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PRATA NETO, Antonio. LETRAMENTO RACIAL RELIGIOSO NA ESCOLA
BILINGUE: EM QUANTAS LINGUAS EU FALO O MEU AXE? Uma proposta de
formacéo docente frente ao racismo religioso. 2026. Trabalho de Concluséo de Curso
apresentado a Universidade Estadual de Londrina - UEL, como requisito parcial para
a obtencdao do titulo de Mestre em Letras Estrangeiras Modernas (MEPLEM).

Resumo: A Umbanda, expressao autenticamente brasileira de religiosidade, integra
elementos africanos, indigenas, espiritas e cristdos, tornando-se uma ferramenta
educacional valiosa para discutir resisténcia cultural, marginalizacdo, sincretismo
religioso e a formacao da identidade nacional. No entanto, a hegemonia crista colonial
no Brasil, que abrange 83,6% da populacéo (IBGE, 2025), atua como um mecanismo
opressivo de coesédo (Elias; Scotson, 2000), limitando liberdades e crencas que
divergem do padrdo dominante. Como gestor municipal de educacédo - e umbandista
- enfrentei diretamente o racismo religioso da rede ao implementar politicas de
valorizacdo da diversidade, gerando desconforto em parte do magistério,
evidenciando o despreparo e a intolerancia, consequéncia da falta de formacéo e
material didatico especifico para abordar o tema, e, especialmente, pelo racismo
religioso que persiste como expressao do racismo estrutural de hierarquias coloniais
(Almeida, 2018). Esse cenario tende a se agravar em escolas bilingues, muitas vezes
vinculadas a uma perspectiva elitista (El Kadri; Passoni; Megale, 2024), privilegiando
narrativas estadunidenses e britanicas, perpetuando a colonialidade nos curriculos e
reforcando estere6tipos sobre religiosidades africanas, a diaspora negra e culturas
nao-brancas. Diante disso, a Interculturalidade Critica é o referencial teérico que
embasa esta pesquisa. Este trabalho, de natureza qualitativa interpretativa critica,
investiga como professores de uma escola bilingue publica (re)interpretam a
religiosidade afro-brasileira, antes e apds uma formacéo sobre o tema, por intermédio
de pesquisas diagnosticas aplicadas entre os docentes. Como proposta de produto
educacional, apresenta-se um curso para formacdo docente e um guia digital. Os
resultados demonstram que os professores apresentam desconhecimento da
religiosidade de matriz africana, utilizando-se da laicidade como medida protetiva, seja
pelo medo real da reagcdo externa (pais/comunidade) ou para defesa de suas
conviccbes de fé. Percebe-se também que muitos docentes ainda desenvolvem a
logica da inclusdo superficial do ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira,
remetendo a um estagio do multiculturalismo diferencialista. Os resultados pos-
formacdo demonstra mudancas de ganhos semanticos do Iéxico umbandista via
analogias inter-religiosas, partindo de uma rejeicéo linguistica a um interesse genuino.
Apesar do acréscimo de conhecimento da cultura espiritual negra, e de certa forma,
uma melhor compreensao desta, que ajudou a desestabilizar algumas crencas e
estereotipos negativos, a compreenséo do racismo religioso nao foi consolidada, nem
a importancia da inclusdo de saberes afro religiosos no curriculo escolar de uma
unidade bilingue multicultural.

Palavras—chave: Letramento  Religioso; Formacdo Docente  Bilingue;
Interculturalidade Critica.



PRATA NETO, Antonio. Racial-Religious Literacy in the Bilingual School: In How
Many Languages Do | Speak My Axé? A Proposal for Teacher Education in the Face
of Religious Racism. 2026. Master's Thesis submitted to the State University of
Londrina (UEL), as a partial requirement for the degree of Master in Modern Foreign
Languages (MEPLEM).

Abstract: Umbanda, an authentically Brazilian expression of religiosity, integrates
African, Indigenous, Spiritist, and Christian elements, making it a valuable educational
tool for discussing cultural resistance, marginalization, religious syncretism, and the
formation of national identity. However, the colonial Christian hegemony in Brazil,
which encompasses 83.6% of the population (IBGE, 2025), operates as an oppressive
mechanism of cohesion (Elias & Scotson, 2000), restricting freedoms and beliefs that
diverge from the dominant standard. As a municipal education Secretariat—and an
Umbanda practitioner—I have directly faced religious racism within the school system
when implementing policies aimed at valuing diversity. This process generated
discomfort among part of the teaching staff, revealing unpreparedness and intolerance,
which stem from the lack of teacher education and specific teaching materials to
address the issue, as well as from religious racism itself, which persists as an
expression of structural racism rooted in colonial hierarchies (Almeida, 2018).This
scenario tends to be exacerbated in bilingual schools, which are often associated with
an elitist perspective (ElI Kadri, Passoni & Megale, 2024), privileging American and
British narratives, perpetuating coloniality in curricula, and reinforcing stereotypes
about African-based religions, the Black diaspora, and non-white cultures. In light of
this, Critical Interculturality serves as the theoretical framework guiding this study. This
qualitative, critical interpretive research investigates how teachers in a public bilingual
school (re)interpret Afro-Brazilian religiosity before and after participating in a teacher
education program on the topic, based on diagnostic surveys administered to teachers.
As an educational product, this study proposes a teacher education course and a
digital guide. The findings reveal that teachers demonstrate limited knowledge of
African-based religiosity and often rely on secularism as a protective measure—either
due to genuine fear of external reactions (parents/community) or as a way to defend
their own faith-based convictions. It is also observed that many teachers still operate
within a framework of superficial inclusion of Afro-Brazilian History and Culture,
reflecting a stage of differentialist multiculturalism. Post-teacher education program
results indicate changes in the semantic appropriation of Umbanda-related lexicon
through interreligious analogies, shifting from linguistic rejection to genuine interest.
Despite increased knowledge of Afro-Brazilian spiritual culture and a certain degree of
improved understanding—contributing to the destabilization of some negative beliefs
and stereotypes—the understanding of religious racism was not fully consolidated, nor
was the recognition of the importance of including Afro-religious knowledge in the
curriculum of a multicultural bilingual school.

Keywords: Religious Literacy; Bilingual Teacher Education; Critical Interculturality.
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1 INTRODUCAO

A Lei 10.639/2003, marco importante na valorizagdo da cultura afro-brasileira,
determina o ensino de historia e cultura africana nas escolas, abrindo espaco para
praticas pedagogicas que enfrentam o racismo epistémico e religioso. No entanto,
ainda ha lacunas estruturais, como a auséncia de formacdo docente adequada e
materiais didaticos que contemplem as religibes afro-brasileiras sem reduzi-las a
folclore.

Ao assumir a Secretaria de Educacéo de Ibipord e como umbandista, enfrentei
diretamente o racismo religioso da rede ao implementar politicas de valorizacédo da
diversidade, por meio de comités de diversidade étnico-racial. Em uma apresentacdo
dessa politica, por exemplo, foi inserido uma intervencgao artistica que perpassa pela
religiosidade afro-brasileira, gerando um desconforto em parte do corpo docente
presente que chegaram a abandonar a pega cultural, rejeitando a iniciativa com frases
como “desnecessério trazer macumba”, “me senti ofendida”, “Deus me livre”,
evidenciando o despreparo e a intolerancia para lidar com a questao.

Esse cenario, por si so, revela a urgéncia de formar educadores para o
letramento racial e o respeito a diversidade religiosa, ja que as religibes afro-
brasileiras sao historicamente associadas a feiticaria e inferiorizadas como crendices
por serem negras (Silva Filho, 2021). Isso alimenta o racismo estrutural e exclui os
estudantes e profissionais que professam essas fés.

A falta de materiais didaticos, a influéncia do imaginario cristdo e o receio de
represalias por abordar o tema fazem com que muitos educadores optem pelo
siléncio. Como lembra Tessarole (2021), h4 uma auséncia de conteddos que
representem de forma plural e laica as expressdes religiosas. A laicidade,
erroneamente compreendida como proibicdo do tema religioso, deveria ser, na
verdade, garantia de liberdade e respeito a diversidade (Valente, 2018).

No Parana, apenas 1% das escolas tém selo de educacéo antirracista da SEED
(APP-Sindicato, 2025)!, refletindo o descumprimento das Leis 10.639/2003 e
11.645/2008. Isso mostra como o eurocentrismo — ideologia que subestima tudo que
nao é branco ou europeu (Trindade, 1994) — ainda estrutura o curriculo escolar,

apagando as culturas africanas e indigenas.

1 Disponivel em: https://appsindicato.org.br/apenas-1-das-escolas-do-parana-atingem-pontuacao-

para-receber-selo-de-educacao-antirracista-criado-pela-seed/.
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Esse racismo tem raizes coloniais profundas, associadas a ideia de que
saberes e espiritualidades negras séo primitivas ou malignas, como expressa a
Cartilha dos Povos de Matriz Africana (MJC, 2016), que defende ser essa a face mais
perversa do racismo por atingir a dimensao espiritual da existéncia. Silva Filho, em
seu livro "O que é religido afro-brasileira”, indaga-se e responde sobre a natureza

dessa associagao.

Mas o que se sabe sobre as religibes afro-brasileiras, em
sintese? A resposta é clara: elas descendem de africanos
escravizados, ou seja, inconscientemente se imagina que
pertencam a uma subclasse de seres humanos, 0s negros, 0s
guais ndo devem ter direitos, gostos ou quereres. Por conta
disso, tudo o que se refere aos negros € visto como inferior,
mau, sujo, errado; [...] de todo modo, as manifesta¢fes afro-
religiosas sempre foram vistas como algo maléfico, eivado de
feiticos (Silva Filho, 2021, p. 56).

Partindo dessa premissa, a inser¢cédo dos saberes afro-religiosos nas escolas
€, portanto, uma reparacdo histérica. Como propde Maldonado-Torres (2022), a
descolonizacado implica desaprender o que foi imposto pela colonizacao e reaprender
a partir dos saberes préprios. Com isso, Walsh (2009a, p. 24) defende que devemos
“desafiar e derrubar as estruturas sociais, politicas e epistémicas da colonialidade”.

Candau (2008) também aponta para a necessidade de os curriculos escolares
superarem o “daltonismo cultural” (Candau, 2008, p. 27), isto, &, sobrepor a crenca
homogeneizante de que o curriculo € neutro por meio da insercdo exclusiva de
perspectivas brancas, héteros e de classe média, por exemplo. Nesse contexto, a
interculturalidade critica é ferramenta para a decolonizagcdo curricular e o
empoderamento dos sujeitos (Megale, 2022).

A partir da interculturalidade critica (Candau, 2012), propomos a discussao da
Umbanda como expressao religiosa afro-brasileira capaz de fundamentar uma
formacao para a educagéo antirracista e letramento religioso no contexto multicultural
do nosso pais. A Umbanda é considerada uma religido brasileira, universalista,
sincrética e integradora de tradicbes africanas, indigenas, espiritas e cristas
(Saraceni, 2023).

A Umbanda é uma religido que nasce da exclusdo e da
impossibilidade de expressdo da prépria espiritualidade em
dado segmento religioso no plano fisico. Sincrética por
natureza, e ndo apenas no que tange a fundamentos, teologia,
liturgia e representacdes, acolhe (e deve acolher) a todos, sem
proselitismo e preconceito (Barbosa Junior, 2017, p. 219).
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Desde sua origem, a Umbanda sofre com o racismo religioso, tendo suas
entidades — como Pretos Velhos e Caboclos — rotuladas como atrasadas ou
inferiores (Barbosa Junior, 2017). Sua teologia, rica e plural, é ainda hoje
marginalizada ou caricaturada como macumba ou coisa do diabo (Silva Filho, 2021).

A escolha da Umbanda como foco ndo é casual. Como religido afro-brasileira
sincrética, ela relune elementos de varias tradicées (ocidentais, orientais, africanas,
nativas, etc) e representa também a resisténcia cultural de povos marginalizados no
Brasil. Estuda-la em sala de aula é valorizar a histéria, espiritualidade e contribuicdo
periférica, indigena e negra na formacao do pais (Maranhao Fo, 2017).

Embora o recorte analitico da presente pesquisa concentra-se prioritariamente
na Umbanda - escolha ja amplamente justificada - tal recorte ndo pretende, contudo,
estabelecer a Umbanda como Unico caminho possivel para implementacdo de
praticas multiculturais no ambiente escolar, todavia, acreditamos no contrario, o que
descrito aqui apresenta potencial de transferibilidade analitica, pratica e pedagdgica.

Nesse sentido, ainda que o presente estudo se concentre na Umbanda, os
dispositivos mobilizados — tais como a critica a neutralidade curricular, a nocéo de
interculturalidade critica e a andlise do racismo religioso — dialogam diretamente com
probleméticas compartilhadas por outras religides de matriz africana, que também
compartilham experiéncias histéricas de criminalizacdo, marginalizacdo simbdlica e
negacao de seus saberes no contexto escolar.

Assim, ao compreender a Umbanda como um ponto de encruzilhada —
conceito caro as epistemologias afro-diaspéricas —, este trabalho busca contribuir
para um dialogo intercultural mais amplo, capaz de reconhecer a pluralidade interna
das religides de matriz afro-brasileira e de fomentar préaticas formativas que nao se
limitem a uma vertente especifica, mas que se abram a diversidade de experiéncias
religiosas historicamente subalternizadas. Essas tradicdes constituem espacgos
formativos legitimos, nos quais circulam saberes, valores, linguagens e modos de
aprender que tensionam o modelo escolar eurocentrado e cientificista.

Desse modo, este trabalho atua diretamente nesta questdo ao propor uma
formacdo voltada ao trabalho com letramento racial e diversidade religiosa no
Complexo Educacional Ivanildes Gongalves Nalim, primeira escola bilingue de

linguas de prestigio municipal do Paran&?, uma vez que muitas escolas bilingues

2 Disponivel em: https://operobal.uel.br/ensino/2021/08/20/fauel-prefeitura-de-ibipora-assinam/
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costumam reforcar visdes anglo-americanas e invisibilizar culturas negras (El Kadri;
Saviolli; Santos, 2022). Defendemos que uma educacao bilingue critica deve ser
intercultural e problematizar desigualdades, além de ampliar possibilidades de
existéncia, como defende Megale e El Kadri (2023).

A proposta, portanto, visa abordar, desde o inicio, o conceito de racismo
religioso - analisando sua origem e consolidacgédo juridica no Brasil, que historicamente
perseguiu as religides afro-brasileiras enquanto impunha uma visdo homogénea de
religiosidade. Além disso, aborda a nocao de "colonialidades”, que descreve um
sistema eurocéntrico de hierarquizacdo e marginalizacéo de saberes ndo-europeus,
perpetuando esteredtipos e preconceitos desde a colonizacao até os dias atuais -
presentes ainda nas escolas brasileiras, e potencialmente reforcadas em unidades
educacionais com propostas de multilingues do norte colonizador.

Nesse trabalho utilizamos o termo “descolonizagéo” (descolonial) para se
referir ao processo politico que marcou o fim da dominacdo territorial e a
independéncia juridico-politica das colénias e também indicando um processo de
desaprendizagem, no qual o sujeito é convocado a desaprender as formas de ser,
pensar e conhecer impostas pelo colonialismo, para reaprender a existir em liberdade
(Walsh, 2009a, 2009b).

Utilizamos o termo "decolonial" - suprimindo o "s" -, para apontar para uma
postura de insurgéncia e criacdo de condi¢cdes outras de pensar e viver, que
reconhece que ndo existe um estado puramente néo colonial, por isso a necessidade
um projeto pedagogico que busque humanizar aqueles que foram considerados
inferiores pelo poder hegemoénico ao mesmo tempo romper com as correntes mentais
e invisiveis que mantém o imaginario subordinado aos padrdes do norte global. E o
processo cultural de superacao da colonialidade - o "lado oculto de la modernidad”
(Silva, 2013, p. 476) que sobrevive ao colonialismo.

Este trabalho se justifica no contexto da Linguistica Aplicada por sua relacéo
intrinseca com a Educacao Bilingue Critica, proposta principalmente em contextos de
educagéao bilingue publica, como no caso do municipio de Ibipora (El Kadri; Saviolli;
Santos, 2022). Neste contexto, a interculturalidade critica tem sido entendida como
ferramenta para a decolonizacdo do curriculo e como modos de trazer diversas
narrativas e perspectivas para o curriculo. A perspectiva adotada pelo grupo

responsavel acredita em uma educacdo bilingue critica que visa propiciar novos
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modos de agir, ser e existir (Megale; El Kadri, 2023), 0 que exige uma visao
intercultural que traga diversas narrativas para o curriculo.

A Interculturalidade Critica (Candau, 2012; Walsh, 2009a, 2009b, 2013) foi
escolhida como perspectiva teorica para essa escola pelo desejo de se opor a um
contexto de hegemonia ocidental moderna que a educacgédo bilingue e sua associacao
com o poder que a lingua inglesa representa ao ser uma commodity, e assim,
colaborar (muitas vezes) para o status quo da colonidalidade nos curriculos.

Neste escopo, o objetivo geral da pesquisa é propiciar espaco para a discussao
sobre a religiosidade afro-brasileira. Para tanto, temos como pergunta de pesquisa:
como professores de escola publica bilingue, atuando sob uma perspectiva de
interculturalidade critica, compreendem e re(interpretam) a religiosidade afro-
brasileira, antes e ap6s uma formacao sobre o tema?

Desse modo, os objetivos especificos séo a) analisar como docentes de uma
escola publica bilingue compreendem a religiosidade afro-brasileira e b) investigar
como os professores a (re)interpretam apds a uma proposta interventiva de formacéo
gue visa a desestabilizacdo de crencas epistemoldgicas.

A natureza da pesquisa insere-se no paradigma qualitativo interpretativista
critico, conforme proposto por Denzin (2018) ao compreender a investigacao cientifica
como prética social situada e eticamente comprometida com a justica social e com o
enfrentamento de desigualdades estruturais. Essa escolha metodoldgica implica a
rejeicdo explicita da nocdo de neutralidade cientifica, em consonéancia com o que
Denzin (2018) denomina de responsabilidade moral do pesquisador qualitativo critico,
(enquanto umbandista, formador e gestor educacional), reconhecendo que tanto os
participantes quanto o pesquisador estdo inseridos nessas relagdes e pertencimentos
sociais que atravessam 0 processo investigativo.

Nessa perspectiva, a producdo de conhecimento e transformacdo social
constituem dimensfes indissociaveis, especialmente diante de tematicas
atravessadas por relacdes historicas de poder. E nesse horizonte que se inscreve o
presente estudo, ao eleger o racismo religioso como objeto de anélise e intervencao
no contexto da educacdo bilingue publica. Assim, a investigacdo articula
compreensao critica e intervencdo pedagodgica, orientando-se pela analise das
percepcdes docentes e pelos deslocamentos produzidos, conforme sistematizada por

Bardin (2009), a partir da coleta e interpretacdo de dados.
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Aliado a esta perspectiva, os dados foram coletados por meio de questionarios
e gravagdo dos encontros formativos. Foram analisados por meio da andlise de
conteudo, para mapear percepcdes docentes sobre o tema, diagnosticando (se) e
como os professores compreendem a insercdo multicultural de conteudos da
religiosidade afro-brasileira em escolas bilingues.

Como parte do processo formativo, criamos um produto educacional. O objetivo
do produto educacional (e-book) é fornecer material de estudo sobre o racismo
religioso, dar visibilidade as religides afro-brasileira, combater a desinformacao,
contribuir para a desmistificacéo dos estere6tipos e promover o didlogo inter-religioso
em ambiente escolar bilingue por meio da interculturalidade critica como proposta
pedagdgica decolonial.

Por fim, antes de iniciar a explicacdo dos capitulos dessa dissertacao, tomo a
liberdade de acrescentar - e até justificar - com um "qué de pessoalidade” — sobre a
escolha desse recorte de estudo. Como praticante da fé Umbandista e sendo eu um
homem branco ocupante de posi¢coes de poder e detentor de certos privilégios e
recursos, percebi os efeitos danosos da estigmatizacéo (Elias; Scotson, 2000) da fé
gue carrego. Embora esteja protegido do racismo fenotipico por minha branquitude,
ndo estou totalmente imune as consequéncias do racismo religioso, que de certa
forma, ainda sou atingido pelos estilhacos dessa violéncia, todavia, esses “estilhacos”
nao sao suficientes para bloquear minha passabilidade em muitos ambientes, porque
- aos olhos despreparados - ndo carrego a figuracédo® “de macumbeiro”. “Nao” pelo
menos até eu falar. E falar € necessario!

Tao necessario que me levou a escrever, e juntando a experiéncia de gestor
educacional, com a oportunidade de implementar uma escola bilingue, somado a
"sorte” de uma orientadora decolonial, com a vivéncia da minha fé, a percepcéao das
lacunas formativas e didaticas, a disponibilidade de realizar o estudo e ndo menos
importante, a minha posigéo privilegiada, pavimentou o caminho para contribuir com
0 processo de luta contra o racismo religioso, pois acredito que muitos também
desejariam, mas ndo concatenam as possibilidade que me foram dadas com tanta

abundancia.

3 Nobert Elias (2006) classifica como figuragdo, onde a discriminagdo ndo € apenas um "trato individual", mas

possui um componente coletivo, pois o individuo é discriminado em fungao de sua pertenca a um grupo social
especifico (religido, etnia, regiao)
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Pois bem, apds essa introducdo, apresento a organizacdo desta dissertacao.
No Capitulo 2, sdo discutidas as bases tedricas que orientam o estudo, com destaque
para a compreensao do racismo religioso como expressédo do racismo estrutural,
articulada as colonialidades do poder, do saber e do ser; as contribuicbes da
interculturalidade critica no campo da educacdo; as discussbes sobre linguagem,
letramentos e relacdes de poder; e as reflexdes sobre formagéo docente e educacao
bilingue em contextos publicos marcados pela diversidade cultural e religiosa.

Em seguida, no Capitulo 3, apresento os percursos metodologicos da
pesquisa, explicitando sua natureza qualitativa de base interpretativista critica.
Também descrevo a proposta do produto educacional e da formag¢do docente, 0s
procedimentos de obtencdo e geracdo de dados, além das questdes éticas que
atravessam 0 processo investigativo. Apresento, ainda, os procedimentos analiticos
adotados.

No Capitulo 4, apresento a analise da voz dos professores participantes da
pesquisa, articulando os dados provenientes do questionario pré-formacdo, do
encontro formativo e do questionario pés-formacéo. A luz da andlise de conteldo,
discuto as percepcgbOes docentes, os deslocamentos discursivos, as resisténcias,
siléncios e processos de ressignificacdo relacionados as manifestacdes religiosas
afro-brasileiras no contexto da escola publica bilingue, evidenciando os efeitos
formativos e os limites institucionais que atravessam esse processo.

Finalizo o texto com as consideracdes finais, nas quais retomo 0s principais
achados da pesquisa a luz dos objetivos propostos, refletindo sobre os efeitos
formativos da intervencéo realizada, os deslocamentos discursivos observados nos
docentes e os limites e potencialidades da escola publica bilingue no enfrentamento
do racismo religioso. As consideracdes finais também apontam desdobramentos
futuros, indicando que o produto educacional, as formacdes e o0s materiais
desenvolvidos constituem um ponto de partida para a continuidade do trabalho, e ndo

um encerramento definitivo do debate.

2 EM QUANTAS LINGUAS SE SILENCIA O AXE? LINGUAGEM, RACISMO
RELIGIOSO E EDUCACAO BILINGUE CRITICA

Este capitulo apresenta e fundamenta o referencial tedrico que sustenta a

analise do racismo religioso como expressdo do racismo estrutural no Brasil,
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articulando-o as colonialidades do poder, do saber e do ser e aos seus efeitos
epistémicos e linguisticos, como daltonismo cultural, linguicidio e epistemicidio.

Para isso, organiza-se nas seg¢des “Racismo Religioso” e “Muito além do
preconceito religioso... O racismo!”, que diferenciam preconceito de racismo religioso
e situam historica e politicamente esse fendbmeno; em “Linguagem, Colonialidade e
Racismo”, discute a racializagado das linguas e o papel da linguagem (incluindo o
prestigio do inglés) na producgéao de hierarquias; em “Ampliando a compreenséo sobre
o0 racismo religioso: a Colonialidade do Sagrado e a Dinamica Estabelecidos—
Outsiders”, que mobiliza Elias e Scotson para explicarem mecanismos de
estigmatizacao e exclusao.

A secao “Epistemicidio”, aprofunda a destruicdo de saberes e seus impactos
ontoldgicos; em “Leis para uma Hierarquia Espiritual no Brasil”, reconstitui a dimensao
juridico-histérica da repressdo e da estratificacao religiosa; em “O combate ao
racismo na legislagdo educacional e a inefetividade legal da laicidade”, analisa
marcos legais e os limites de sua implementagdo na escola; em ”Interculturalidade
critica”, apresenta esse marco como eixo de enfrentamento e re-existéncia; em
“Formacéao docente multicultural e a umbanda”, defende a Umbanda como referencial
pedagdgico intercultural.

Finaliza o capitulo em “Do siléncio monocultural ao axé plurilingue”, articulando
educacéo bilingue critica, materiais didaticos e formacdo docente como caminhos

para decolonizar curriculo e combater o racismo religioso.
2.1 Muito além do preconceito religioso.... O racismo!

A discriminagao enfrentada pelas religides de matriz africana no Brasil vai muito
além do conceito de "preconceito religioso”, configurando-se, na verdade, como um
sistema de opresséo interseccional denominado racismo religioso (Silva Filho, 2021).

Segundo Almeida (2018), esse fendbmeno estad profundamente ligado ao
racismo antinegro enraizado na formacdo social brasileira, que, desde o periodo
colonial, associa as espiritualidades africanas a inferioridade, levando a um
epistemicidio que destruiu saberes e cosmovisdes destes povos (Almeida, 2018),
enquanto praticas espiritualistas europeias eram toleradas, os cultos africanos eram
reprimidos, evidenciando uma hierarquia baseada em critérios raciais e nao

teoldgicos (Lopes; Simas, 2023).
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No século XIX, teorias raciais pseudocientificas, como os de Nina Rodrigues,
classificou as religides africanas como primitivas, justificando repressoes policiais sob
o pretexto de "higiene social" (Reis, 1991). A aplicacéo seletiva do Codigo Criminal
de 1830 (Brasil, 1830), que perseguia cultos afro-brasileiros enquanto,
posteriormente, toleraria o Espiritismo Kardecista das elites brancas, exemplifica o
racismo religioso como mecanismo de diferenciacao racial (Hall, 2003).

Hoje, o racismo religioso se manifesta também na retdrica neopentecostal,
ultracatdlica e de conservadores de direita, que associa as religibes afro-brasileiras
ao demobnio (Maranh&o Fo, 2018; Silva Filho, 2021), além do aumento de ataques a
terreiros, muitas vezes tratados como meros conflitos inter-religiosos e ndo como
crimes raciais. A diferenca crucial entre preconceito religioso e racismo religioso esta
no carater histérico e sistémico deste ultimo, que articula 6dio religioso com racismo
antinegro (Nascimento, 2016).

Classificar essa violéncia apenas como "preconceito” apaga suas raizes
coloniais e sua funcdo na manutencao das hierarquias raciais. Portanto, reconhecé-
la como racismo religioso € essencial para desenvolver politicas eficazes que

combatam ndo apenas suas manifestacdes superficiais, mas suas causas profundas.
2.2 Linguagem, Colonialidade e Racismo.

A luta contra o racismo religioso no ambiente escolar, particularmente em
instituicbes de ensino bilingue, exige, neste trabalho, uma andlise das complexas
interseccgdes entre linguagem, colonialidade e a perpetuacao de hierarquias raciais.

A sociedade brasileira, historicamente moldada pela colonizacdo e
escravizagao, manifesta um racismo que, embora frequentemente mascarado pelo
mito da democracia racial, é estrutural e endémico. Esse quadro sustenta pilares de
poder que valorizam a branquitude e o eurocentrismo (Nascimento, 2019).

Nesse cenario, a linguagem transcende a sua funcéo de mera ferramenta de
comunicacdo, emergindo como um terreno fértil para a materializacdo de formas de
dominacéo (Nascimento, 2019). A educacéo, por sua vez, pode inadvertidamente
fortalecer visbes coloniais e acriticas caso néo seja concebida sob uma perspectiva
conscientemente critica e decolonial (Megale; El Kadri, 2023).

A propria nogdo de "raca" deve ser compreendida como um construto social e
politico (Cerqueira; Carvalho, 2022), historicamente forjado como instrumento de
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classificacdo e controle social. Essa construcdo estéd intrinsecamente ligada ao
desenvolvimento do capitalismo mundial moderno e a sua logica colonial e
eurocéntrica (Nascimento, 2019).

No contexto brasileiro, a colonialidade do poder (Quijano, 2005) engendrou
uma hierarquia racial que posicionou 0s brancos europeus no topo, enquanto povos
indigenas e negros foram homogeneizados em identidades negativas (Walsh, 2009a,
2009b). Tal operacdo de classificacdo mental, ao estabelecer dicotomias como
“civilizado/primitivo" e "racional/irracional”, legitimou a suposta superioridade europeia
e a desvalorizagdo de seres humanos "marcados" (Cesaire, 2020) por sua cor e
ancestralidade.

Nesse processo de consolidacao de hierarquias, a linguagem desempenhou
um papel central. Projetos de purismo linguistico (Batista, 2021), que buscam associar
uma nacdo a um povo e a uma lingua Unica, foram historicamente mobilizados para
manter o poder de grupos privilegiados e subalternizar os marginalizados. Essa
"racializacdo das linguas" (Cerqueira; Carvalho, 2022) atua como um instrumento de
dominacéo colonial, instituindo hierarquias sociais e contribuindo para a cristalizacéo
de um padréo de hierarquizacao racial e sociocultural.

Fanon (2008), por exemplo, expde essa premissa ao afirmar que, "falar é estar
em condi¢cdes de empregar uma certa sintaxe, possuir a morfologia de tal ou qual
lingua, mas é sobretudo assumir uma cultura, suportar o peso de uma civilizacao"
(Fanon, 2008, p. 33).

Em sintese, a comunicacdo materializa sua dominacgdo, consolidando
hierarquias e valores ao utilizar, por exemplo, assimilacdes da visdo de mundo do
colonizador aos saberes, mitos e grafias de outros povos colonizados; ou inferioriza-
la e até mesmo em nega-la sistematicamente.

A imposi¢do de linguas, no caso brasileiro do portugués, como lingua
"primeira" a povos originarios e negros resultou em epistemicidio, e consequente, no
linguicidio (Nascimento, 2019) - que representa o aniquilamento de suas linguas.
Entretanto, esse processo esta intrinsecamente ligado a colonizagao forcada de um

povo, e ndo apenas de ocupacao de territorios, como defende Fanon.

Nas Antilhas ndo h& nada igual. A lingua oficialmente falada é
o francés. Os professores vigiam de perto as criancas para que
a lingua crioula néo seja utilizada. Deixemos de lado as razdes
evocadas. Aparentemente o problema poderia ser o seguinte:
nas Antilhas como na Bretanha ha um dialeto e h4 a lingua
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francesa. Mas a situacdo ndo € a mesma, pois os bretdes nao
se consideram inferiores aos franceses. Os bretdes ndo foram
civilizados pelo branco (Fanon, 2008, p. 42).

O linguicidio, portanto, manifesta-se por meio de politicas linguisticas que
visam o exterminio de linguas e dialetos ndo hegemodnicos, resultando no
"sepultamento da originalidade cultural® (Fanon, 2008) e na instauracdo de um
complexo de inferioridade (Nascimento, 2019). Dessa forma, o colonizado é forcado
a se posicionar em relacdo a lingua da metropole, culminando na negacao do "nés"
e, em ultima insténcia, na "morte do eu".

Em concordancia com essa premissa, a linguagem, em sociedades
racializadas como o Brasil, € um fenbmeno primordial para a dominacdo. Esse
processo culminou na negacéo da originalidade cultural e na internalizacdo de um
complexo de inferioridade, forcando o colonizado a se mediar pela linguagem (e
valores) do colonizador (Fanon, 2008).

Conforme argumenta Fanon, a lingua é teorizada como o primeiro espaco de
dominacdo, pois "falar é existir absolutamente para o outro" (Fanon, 2008, p. 33). O
projeto colonial explorou essa dominacdao ao impor linguas europeias — como o
portugués no Brasil e, contemporaneamente, o inglés como lingua global — como
"linguas civilizadoras".

Fanon (2008) ilustra esse fenbmeno ao descrever como o negro antilhano
buscava aproximar-se do "homem verdadeiro” (o branco) mediante a ado¢do do

francés.

0 negro antilhano sera tanto mais branco, isto é, se aproximara
mais do homem verdadeiro, na medida em que adotar a lingua
francesa. N&o ignoramos que esta é uma das atitudes do
homem diante do Ser. Um homem que possui a linguagem
possui, em contrapartida, o mundo que essa linguagem

z

expressa e que lhe é implicito. J4 se vé aonde queremos
chegar: existe na posse da linguagem uma extraordinaria
poténcia (Fanon, 2008, p. 34).

No Brasil, essa dinamica repete-se ndo apenas com o0 portugués, mas também
com o inglés, cujo prestigio reforca hierarquias raciais e geopoliticas. Essa pressao
assimilacionista leva muitos individuos a negarem suas identidades (Nascimento,
2019), buscando aproximar-se de fenotipos europeizados e dissociando-se de
marcadores raciais e geograficos (como a identidade latino-americana), se ajustando

a cultura dominante.
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Falar uma lingua é assumir um mundo, uma cultura. O antilhano
gue quer ser branco o sera tanto mais na medida em que tiver
assumido o instrumento cultural que é a linguagem. Lembro-
me, ha pouco mais de um ano, em Lyon, apds uma conferéncia
onde eu havia tracado um paralelo entre a poesia negra e a
poesia europeia, de um amigo francés me dizendo
calorosamente: "No fundo vocé é um branco’. O fato de ter
estudado um problema tao interessante através da lingua do
branco me atribuia o direito de cidadania (Fanon, 2008, p. 50).

Fanon (2008) demonstra como o dominio da lingua do colonizador é percebido
pelo colonizado como um passaporte para a humanidade e aceitacdo. Para o autor,
a imposic¢éo da lingua do colonizador gera um profundo complexo de inferioridade no
povo colonizado. Essa dindamica pode ser tracada como um paralelo a atual
valorizacéo do inglés no Brasil. A fluéncia desse idioma é frequentemente associada
a um maior status social e profissional, funcionando como um marcador de distin¢cao
e poder (Megale, 2018).

Transpondo o exemplo de Fanon (2008), onde o negro antilhano, ao adotar o
francés, ndo apenas busca se comunicar, mas se aproximar do ideal de "homem
verdadeiro”, podemos aplicar para onde o homem latino ao adotar o inglés, ndo
apenas busca se comunicar, mas se aproximar do ideal de homem verdadeiro, que é
0 norte americano.

Para o autor, essa busca por validacao através da linguagem é um processo

n A

de autonegacdo. Aquele que domina o francés (inglés) "correto” é temido e visto como
um "quase-branco”, (quase americano). A busca pelo dominio do inglés € uma
tentativa de acesso a um mundo que antes era proibido. A proficiéncia na lingua do
branco (americano) € vista como um mérito que concede ao latino o "direito de
cidadania".

Essa dinamica reflete-se na forma como o dominio do inglés é percebido no
Brasil. A fluéncia € muitas vezes celebrada ndo apenas como uma competéncia, mas
como um sinal de alinhamento a uma cultura global hegemonica, conferindo um
prestigio que transcende a mera habilidade linguistica.

O mesmo se aplica aos praticantes das religides afro-brasileira, ao utilizar seu
"letramento religioso”, com palavras de origem africana. Nesse instante, ele se

7

distancia do "homem-verdadeiro”, ou seja, o0 "homem-cristdo”. Sua fala ndo é

[N

concebida como lingua, mas apenas como um dialeto, que (por muitas vezes)

"amaldicoado".
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A marca da africanidade em sua fala recebe menor (ou nulo) "status religioso".
Palavras como Orixa, Axé, Sarava, Ori, lalorixa, Exu, entre outras, sdo consideradas
profanas e inferiores. O "homem-ideal” ndo pode utilizar-se desses léxicos para
comunicar-se no campo religioso (e social), devendo assimilar os valores linguisticos
do colonizador cristdo para ser aceito como "cidadao de bem".

No contexto da educacao bilingue, — especialmente aquela centrada em
linguas de prestigio como o inglés (Megale, 2018), observa-se uma tendéncia a tratar
os idiomas como commodities (Heller, 2010) - mais ou menos valorizadas em
economias globalizadas - acessiveis (ou apenas) as elites econémicas ou a grupos

gue aspiram a uma suposta "modernidade" metropolitana.

Todo povo colonizado — isto é, todo povo no seio do qual
nasceu um complexo de inferioridade devido ao sepultamento
de sua originalidade cultural — toma posicdo diante da

s

linguagem da nacdo civilizadora, isto é, da cultura
metropolitana. Quanto mais assimilar os valores culturais da
metrépole, mais o colonizado escapara da sua selva. Quanto
mais ele rejeitar sua negriddo, seu mato, mais branco sera
(Fanon, 2008, p. 34).

Embora a proposta da educacdo bilingue seja expandir o repertério
sociolinguistico e cultural, existe o risco de que, sem uma perspectiva intercultural e
decolonial, (Liberali, 2020) essa modalidade de ensino tende a reforcar tendéncias
neoliberais e consumistas. Liberali aponta que a associacdo da lingua inglesa a
melhores oportunidades de mercado tende a perpetuar uma visao acritica e colonial,
reduzindo o aprendizado de linguas a uma ferramenta de status, hierarquias e
competitividade social.

A valorizacdo de culturas Unicas e estereotipadas, geralmente focadas em
paises como Estados Unidos ou Inglaterra, silencia a pluralidade e diversidade
cultural, distanciando-se do viés heteroglossico e multicultural (El Kadri; Saviolli;
Santos, 2022) que deveria fundamentar a educacéo bilingue.

Dessa forma, a imposi¢cdo deliberada - e sem andlise critica - de outras
linguagens sobre um idioma caracteriza uma perspicaz relacédo de poder, na qual a
prerrogativa de nomear as coisas pertence a quem detém a hegemonia, € nao
necessariamente o direito. O ato de nomear é analogo ao ato de possuir,

evidenciando que a colonizacéo se inicia pela linguagem. Pilla aponta que:

Lingua e cultura séo partes indissociaveis, considerando que €
a cultura de uma comunidade que determina a sua forma de
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classificar e interpretar a realidade que Ihe é pertinente, dando
um nome a tudo o que ela percebe ou concebe [...] Submetidos
aos atuais processos politico-econdmicos, paises pobres e em
desenvolvimento ndo conseguem ficar ilesos as
transformacdes estruturais impostas pelos paises ricos, que
extrapolam a area meramente econdmica [...] As linguas néo
escapam a esse processo. Ao contrério, tém sido coadjuvantes.
Todo conhecimento, produtos, servigos, técnicas, ciéncia e
tecnologia que importamos vém acompanhados de literatura
em lingua inglesa (Pilla, 2007, p. 13).

Dessa forma, aprendizagem de outro idioma, e até mesmo a inclusdo ou
proibicdo de certos estrangeirismos em nosso léxico revela um histérico de
dominacéo cultural iniciado na colonizacdo deste pais, e que se perpetua até hoje.
Estudar esse movimento representa uma acdo de afirmacdo de soberania, néo
meramente nacional, mas do saber, do poder e do ser de um povo e de sua cultura,
0 seu modo de vida. Contudo, esse processo €, muitas vezes, obscurecido por uma
percepc¢ao equivocada que associa a submissao cultural a modernidade.

Para além da dimenséo lexical, amplamente reconhecida no portugués
brasileiro, pesquisas em linguistica histérica e sociolinguistica apontam que o contato
prolongado com linguas africanas — especialmente dos troncos Bantu (como
guimbundo, quicongo e umbundo) e Kwa/loruba — contribuiu também para a
configuracdo morfossintatica do portugués vernacular falado no Brasil.

No entanto, embora esse debate linguistico mais técnico seja fundamental para
compreender a formacao histérica do portugués brasileiro, 0 &mbito desta dissertacao
reside sobretudo em reforcar a ideia de que a lingua portuguesa falada no Brasil é
atravessada por epistemologias africanas, que sustenta simbolicamente o "Axé" em
seu titulo, ndo apenas como heranca lexical de matriz ioruba, mas como expressao
de uma experiéncia linguistica, historica e cultural hibrida, que desafia hierarquias
coloniais de lingua e legitima praticas educativas comprometidas com o letramento
racial critico e a interculturalidade no espacgo escolar. Como bem apontam Rocha e
Puggian:

[...] queremos realgar que no modo de falar do povo brasileiro,
muitos termos compreendidos como "falta de cultua" na
verdade estdo associados as origens africanas ndo assimiladas
em funcdo da dominacdo cultural e linguistica dos
colonizadores, que impuseram a lingua portuguesa em todo o
territério nacional, tornando-a lingua oficial a ser ensinada nas
escolas. Com isso as referéncias ligadas a africanidade

linguistica cairam na obscuridade gramatical no processo
educacional (Rocha; Puggian, 2011, p. 631).
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Nesse sentido, compreende-se que 0 processo de linguagem, colonialidade e
racismo, historicamente empurrou as referéncias ligadas a africanidade linguistica
para uma “obscuridade gramatical”, legitimada por hierarquias coloniais. Contudo, ao
compreendemos o racismo estrutural, e seus desdobramentos, abrimos horizontes
de possibilidades de reescrever — lexical e estrutural — a linguistica negra como
patrimdnio legitimo do portugués brasileiro, reconhecendo-a ndo como “erro” ou “falta

de cultura”, mas como marca constitutiva de identidade e historia.

2.3 Ampliando a compreensao sobre o racismo religioso: A Colonialidade do

Sagrado e a Dinamica Estabelecidos-Outsiders

Fernandes (2017) aponta que desde os primeiros momentos da colonizagéo
portuguesa, observa-se a implantagdo de um sistema tripartite de dominagao “do
saber” que articula cultura (lingua), ciéncia e religido como eixos fundamentais do
projeto colonial, sendo o catolicismo a Unica expressao religiosa legitima. A religiao
crista foi elevada ao grau de "modelo ideal", mais "desenvolvida e civilizada", e sua
teologia e cosmovisdo foram impostas como a realidade ultima e universal. Esse
processo de evangelizacdo das populacfes indigenas e africanas escravizadas foi
“parte fundamental da empreitada colonial” (Fernandes, 2017, p. 118).

Dessa forma, as pessoas africanas escravizadas, consideradas seres indignos
de humanidade, eram batizadas compulsoriamente no porto de partida ou ha chegada
ao novo continente, sendo marcadas como "cristas” em um ato de desumanizacao e
imposicao cultural (Fernandes, 2017, p. 110).

A imposicao violenta do modo de vida europeu ocidental, da crenga crista e da
maneira de produzir conhecimento resultou na exclusdo e inferiorizagao de todas as
demais formas de compreender e ser no mundo. O eurocentrismo estabeleceu uma
complexa hierarquia do sagrado que classificava as expressoes religiosas europeias
como superiores e as demais como primitivas (Filizola; Botelho, 2019).

Essa dinamica refletiu em um movimento de "desqualificacdo” do diferente,
percebido como "incémodo" ou "barbaro", para assim justificar sua eliminacdo
(Oliveira, 2021, p. 93), estabelecendo uma hierarquia religiosa e epistémica,
criminalizando e associando ao mal as religibes de matriz africana.

Esta conjuntura historica criou no Brasil um claro cenario de "estabelecidos” e

"outsiders" no campo religioso. O cristianismo - catolicismo e, posteriormente, até o
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(neo)pentecostalismo (Portuguez; Marcelino, 2022) - tornou-se o grupo estabelecido,
detentor do poder, do prestigio e da legitimidade social, enquanto as religides de
matriz africana foram relegadas a posicdo de outsiders, estigmatizadas e
marginalizadas.

Para Elias e Scotson (2000), os grupos "estabelecidos" tendem a monopolizar
oportunidades de poder e usa-las para marginalizar e estigmatizar outros, mesmo que
muito semelhantes, através de instrumentos como a fofoca e a construcdo de
autoimagens coletivas. Os estabelecidos se auto atribuiam caracteristicas humanas
superiores e excluiam os outsiders do contato social ndo profissional, mantendo esse
tabu por meio de controle social e da depreciagéo.

Adaptando esse modelo ao racismo estrutural religioso no Brasil, é possivel
observar uma evidente definicdo de "Estabelecidos” e "Outsiders" religiosos no pais.
Os grupos cristdos hegemdnicos se veem como a "boa sociedade", detentores de
uma "virtude humana superior” ou "carisma grupal distintivo" (Elias; Scotson, 2000).
Enquanto as religides de matriz africana e seus praticantes séo os "outsiders”.

Os autores apontam que 0s que sao vistos como "inferiores" sdo associados a
"misticismos", "magias maléficas" e "coisa do diabo". Elias e Scotson (2000) enfatizam
gue a superioridade de forca de um grupo estabelecido baseia-se em seu alto grau
de coesao interna. No caso brasileiro, a historicidade da hegemonia cristd, sua
institucionalizacdo e sua capacidade de se auto-organizar e controlar a narrativa
social conferem a esses grupos uma forte coeséo.

Essa coeséo permite-lhes manter os "cargos importantes” (sejam eles posi¢cdes
de poder, influéncia social ou espacos simbdlicos de legitimidade) e excluir
"firmemente os moradores da outra area" (Elias; Scotson, 2000, p. 22). O grupo
estabelecido tende a atribuir ao conjunto do grupo outsider as caracteristicas "ruins"
de sua porcao "pior". Essa distor¢do, que Elias e Scotson (2000, p. 36) chamam de
pars pro toto, permite ao grupo dominante provar sua superioridade.

Para as religibes afro-brasileiras, isso se manifesta, por exemplo, na
generalizagdo de varias formas, de termos pejorativos como "macumba”, a
demonizacao de Exu e, por sua extensao, as pessoas que o cultuam, como a todas
as religibes negras da diaspora africana (Maranhdo Fo, 2018, p. 12). Essa
generalizacdo reducionista e depreciativa pode ser encontrada nos escritos de
Samuel Ajayi Crowther (Filho, 2021, p. 19).
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O bispo anglicano e lexicografo apropria-se da palavra, Esu, para empregar
compreensdes proprias da sua cultura e civilizagdo, usando do seu campo lexical de
divindade para transpor ao campo semantico do profano, resultando em um longo
processo de “exufobia” (Maranhdo Fo, 2018, p. 12) que perdura até os dias de hoje.
Em seu dicionario, “Vocabulary of the Yoruba”, publicado em 1842, Samuel traduziu
o Orixa, Exu, como “o mal”, “satanas” (Filho, p.19, 2021), difundindo rapidamente a
ideia e 0 estigma de Exu como demonio, distante da verdadeira representatividade
desta divindade entre os lorubas.

Essa estigmatizacdo se associa a uma "fantasia coletiva" criada pelo grupo
estabelecido, que "coisifica" o estigma, atribuindo-o a natureza ou aos deuses,
eximindo-se de responsabilidade (estéa na biblia, ndo € de deus, coisa do diabo etc).
A referéncia a cor da pele e outras caracteristicas biol6gicas de grupos tratados como
inferiores tém a mesma "funcéo objetificadora” (Elias; Scotson, 2000, p. 35).

Elias e Scotson observam que a "anomia" — vista como falta de regras,
indisciplina, desordem, ou até imundicie — € uma censura frequente aos outsiders. No
Brasil, a associacdo das religibes afro-brasileiras a praticas "desordeiros" ou
"perturbadoras da ordem publica" e a persistente desconfianca em relacdo a sua
moralidade - "nos terreiros sé acontece sexo" (Drescher da Cruz; Fernandes, 2022,
p. 76) ecoam essa dindmica da anomia.

Essa estigmatizacdo, mesmo que ndo corresponda a realidade dos praticantes,
exerce um "efeito paralisante" (Elias; Scotson, 2000, p. 27) sobre os grupos de menor
poder. Elias e Scotson argumentam que a superioridade de poder ndo se limita a
posse de objetos ndo humanos (como armas ou meios de producdo) mas reside
também no grau de organizagéo e coesao.

A estigmatizacgéo, por si sO, € uma "arma nada insignificante" (Elias; Scotson,
2000, p. 27), impedindo que as religides afro-brasileiras sejam um bem cultural
imaterial a ser respeitado e preservado. O poder dos estabelecidos se manifesta na
capacidade de desqualificar e silenciar a voz dos outsiders. A estigmatizacao pode
levar a uma "imagem maculada de nés" (Elias; Scotson, 2000, p. 49) e a "desonra
grupal” (Elias; Scotson, 2000, p. 25).

Essa logica de dominagdo e negagao da diferenga representa um “contra
processo descivilizador” no sentido eliasiano, de reducao da capacidade de simpatia
e reconhecimento do outro como igual (Elias, 2006). Elias utiliza o conceito de

figuracdo (Elias, 2006, p. 25) para se referir as interdependéncias entre os seres
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humanos que se agrupam em unidades de subsisténcia, sejam familias pequenas,
clubes, comunidades, tribos ou estados.

Uma figuracdo pode ter autonomia relativa em relacdo a individuos especificos,
mas nunca em relacdo aos individuos em geral, e os individuos, embora com certa
autonomia em relacdo a figuracdes especificas, estdo sempre inseridos em
figuragcbes em geral. As comunidades de terreiro das religides afro-brasileiras
constituem figuracdes sociais no sentido eliasiano.

Para o autor, a discriminacdo ndo € apenas um "trato individual”, mas possui
um componente coletivo, pois o individuo é discriminado em fungdo de sua pertenca
a um grupo social especifico (religido, raca/etnia). O racismo religioso, portanto, ndo
ataca o praticante isoladamente, mas a figuracao social que ele representa, com base
na "marca" de sua africanidade.

Os ataques fisicos e a destruicdo de templos sao agressoes diretas a essas
figuraces e ao seu "mundo simbdlico" (Elias, 2006, p. 25). A marginalidade histoérica
e o estigma visivel nessas religides tém fator gerador no elemento africano do culto e
na raca, sendo a imposicdo de uma hegemonia cultural europeia e crista que justifica
a dominacédo e a sua exclusao.

No contexto do racismo religioso, essas "lutas sociais de eliminagéao” (Elias,
2006, p. 32), ndo se referem a sobrevivéncia de um grupo devido as suas inovacfes
benéficas, mas a tentativa do grupo dominante de eliminar ou subordinar préaticas
culturais e sociais (também religiosas) do outro.

A persistente associacdo de males da humanidade as religides de matriz
africana em midias de massa € uma estratégia continua dentro desse processo social
para induzir e incitar o preconceito, mantendo o grupo como "desviante" e
"moralmente condenavel" (TRF3, 2018, p. 05). Nesse contexto, as religides afro-
brasileiras sdo relegadas ao status de "outsiders”, estigmatizadas e marginalizadas.

O curriculo escolar brasileiro, fundamentado em uma perspectiva eurocéntrica,
hierarquiza o conhecimento, negando, inferiorizando e excluindo saberes que fogem
dessa linha € um exemplo disso. Essa exclusédo se reflete nos livros didaticos, que
consistentemente sub-representam e estereotipam personagens negros e suas
culturas, além de ignorar deliberadamente as contribui¢des linguisticas africana na
formacg&o de nossa lingua.

Alunos (Drescher da Cruz; Fernandes, 2022) sofrem "violéncia simbdlica" e até

fisica, escondendo suas crencas por vergonha e medo da discriminacdo. Alguns
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chegam a se apresentar como catolicos para "escapar do preconceito” (Drescher da
Cruz; Fernandes, 2022, p. 75), enquanto outros relatam “em tom de confissao” aos
seus professores sua fé (Drescher da Cruz; Fernandes, 2022, p. 70), ilustrando a
profundidade dessa internalizacdo do estigma.

A influéncia atual do (neo)pentecostalismo e dos ultracatélicos, € um fator
critico na perpetuacdo do racismo religioso também no ambiente escolar. Esses
movimentos e seus integrantes (enquanto professores, funcionarios, politicos e
influenciadores) promovem um antagonismo com as religides de matriz africana,
realizando um trabalho que visa "anular, descaracterizar e inferiorizar as religides de
matrizes afro-indigenas" (Filizola; Botelho, 2019, p. 66).

Fato que se agrava frente a recente decisdo do Supremo Tribunal Federal
(STF, 2017) que considerou constitucional o ensino publico religioso confessional,
fomentando o doutrinamento cristdo, em detrimento das religides de cultura oral,
como as afro-brasileira, que ja ndo encontram o devido espaco nesses ambientes,
muito menos respeito e valorizacao.

Acbes assim, instrumentalizadas por forcas legais, mantém em nossa
sociedade uma permanente “negrofobia" (Silva, 2005a, p. 122) — o medo e a aversao
a tudo que a populacédo afrodescendente representa, contribuindo profundamente
para que o racismo religioso persista como um traco resistente e poderoso do pos-

colonialismo no Brasil.
2.4 Epistemicidio: O poder que anula o saber e a existéncia do ser

As obras de Norbert Elias, oferecem uma ferramenta conceitual poderosa para
entender a evolugdo das normas, comportamentos e controles emocionais em uma
sociedade ao longo de séculos (Elias, 1994b). No Brasil, esse processo civilizador
nao foi neutro, mas profundamente marcado pela colonialidade do poder, do saber e
do ser.

Elias, em seus livros, "O Processo Civilizatério”, volumes | e Il, mostra como a
sociedade se move por propésitos, mas sem uma finalidade planejada, emergindo de
planos anteriores (Elias, 1994a). O racismo religioso, nesse sentido, para o autor, ndo
€ um acidente, mas um produto de um processo histérico-social que sistematicamente

desumaniza.
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Nessa perspectiva sociologica, centrada na andalise de processos de longa
duragcdo e nas interdependéncias entre individuos, as complexas dindmicas do
racismo religioso, que se manifesta ndo apenas em atos de violéncia, mas na propria
formacéao da estrutura social e estatal brasileira (Maringoni, 2011).

Para Elias (2006), a civilizacdo € um processo social de auto-regulacao
individual dos impulsos, onde coacdes exteriores sdo convertidas em auto-coacgoes.
Esse processo envolve uma transformacgéo do habitus social em direcdo a um modelo
de autocontrole mais proporcional e estavel, e num aumento da capacidade de
empatia pelos outros, independentemente do grupo que pertengcam.

No entanto, Elias também reconhece a existéncia de “contraprocessos
descivilizadores” (Elias, 2006, p. 22), que podem se tornar dominantes. Essa ldgica
de dominacao e negacéao da diferenca representa um retrocesso civilizador no sentido
eliasiano de reducdo da capacidade de simpatia e reconhecimento do outro como
igual (Elias, 2006).

O “contraprocesso descivilizatorio” € um conceito central para compreender a
dinAmica da dominacao e exclusdo no campo do conhecimento (Santos; Meneses,
2009) e de como o projeto da modernidade ocidental se impd8s pela invalidagéo e
destruicdo sistematica de outros saberes, além do uso da forca (violéncia) e do poder
econdmico.

A este processo, Santos e Meneses (2009), da o nome de epistemicidio: o
assassinato de conhecimentos. Definido como a supressao dos conhecimentos locais
perpetrada por um conhecimento "alienigena”, ou seja, um processo politico-cultural
de aniquilacdo ou destruicdo do conhecimento produzido por grupos sociais
subordinados, com o intuito de manter ou aprofundar essa subordinacao (Carneiro,
2023).

Carneiro (2023) complementa, descrevendo-o como um processo persistente
de producao de indigéncia cultural e inferiorizacao intelectual, que se manifesta pela
negacao do acesso a educacgéo de qualidade, deslegitimacéo do negro como produtor
de conhecimento e rebaixamento de sua capacidade cognitiva, por meio de
intervencdes politicas, econdmicas e militares. Esse "assassinato do conhecimento”
(Santos; Meneses, 2009, p. 10) resulta em um empobrecimento irreversivel do
horizonte de possibilidades do saber para a humanidade (Silva, 2025).

O epistemicidio, conforme apresentado nos estudos de Boaventura Santos,

nao é um fendbmeno isolado e articula-se com as colonialidades do Poder, do Saber
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e do Ser, e ao analisa-lo, percebemos este como um elo dindmico que relaciona essas
trés estruturas, iniciando-se de forma direta com a colonialidade do Saber.

A Colonialidade do Saber (Lander, 2000) € a supressao e desqualificacdo dos
saberes dos povos colonizados e a imposicdo do paradigma de conhecimento
europeu (o cientificismo, o racionalismo cartesiano) como a Unica forma valida e
universal de produzir conhecimento.

Segundo Boaventura Santos, essa colonialidade produz "monoculturas"
(Santos, 2009, p. 182). Nela, o Unico conhecimento rigoroso € o cientifico, e o Unico
saber valido € o produzido no norte global. Tudo o que ndo se encaixa nesse critério
€ declarado "inexistente", "invisivel" ou "ndo-crivel" (Santos, 2002, p. 182). Saberes
indigenas sobre a biodiversidade, saberes camponeses sobre agricultura, saberes de
comunidades africanas sobre espiritualidade e cura — tudo isso foi relegado a
categoria de crenca, supersticdo ou folclore (Mignolo, 2003). Essa colonialidade é a
dimensé&o epistémica da colonialidade do poder.

A Colonialidade do Poder (Quijano, 2005) é a teoria fundamental que descreve
como a dominacédo colonial estabeleceu uma estrutura de poder global baseada na
invencado da ideia de "raca", tornando-se a matriz sobre a qual a modernidade
capitalista foi construida e se sustenta até hoje. O conceito é extensivamente
desenvolvido no ensaio "Colonialidad del poder, eurocentrismo y América Latina",
pelo sociélogo peruano Anibal Quijano (2005), que demonstra como a classificacao
racial do mundo foi o fundamental para a dominagao.

Boaventura Santos (2006) complementa essa ideia mostrando que essa
dominacéo nao seria possivel sem o controle sobre o que conta como "verdade". O
colonizador precisava destruir os saberes locais para impor sua prépria légica (poder)
econdmica (capitalismo) e social (raca). O autor reforca que a identidade de "branco”
europeu foi associada a modernidade e a racionalidade, enquanto "indios", "negros”
e "mesticos" foram posicionados como inferiores, primitivos e subalternos. Essa
dimensdo também estabeleceu as bases para a divisdo global do trabalho
(escravidao/negro, servidao/indios e assalariamento/brancos).

A destruicdo de um sistema de conhecimento (Saber) e a imposicéo de valores
e 0s padrOes europeus como universais e superiores (Poder) tem um impacto
devastador na existéncia e na humanidade de um povo, levando diretamente a

Colonialidade do Ser.
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A Colonialidade do Ser (Maldonado-Torres, 2007) refere-se ao impacto da
colonialidade na experiéncia vivida, na subjetividade e na prépria questdo da
humanidade. E a dimensédo ontolégica que questiona quem é considerado
plenamente "humano" no mundo.

Um saber ndo é um conjunto de informacdes abstratas; € uma forma de "estar
no mundo”. Ao destruir esse saber, arranca-se o "chdo ontolégico" de um povo
(Santos; Meneses, 2009, p. 236), gerando perda e alienacdo de identidade e
subalternidade existencial.

A vitima do epistemicidio é forcada a viver e a pensar a partir das categorias
do opressor, uma vez que 0s seus ancestrais ndo produziram conhecimento valido,
gue sua lingua ndo é capaz de expressar pensamentos complexos e que suas
préaticas sao irracionais. A sua propria humanidade € questionada.

A perda dessa autorreferéncia genuina ndo € apenas gnoseoldgica, mas
fundamentalmente ontologica, pois os saberes inferiores sdo atribuidos a seres
considerados inferiores (Santos; Meneses, 2009). Maldonado-Torres (2007)
sistematiza e aprofunda essa dimensdo ao apontar que essa triade de imposicao
(saber, poder e ser), resultou na descredibilizacdo e supressao de praticas sociais de
conhecimento ndo dominantes, levando a homogeneizacao do mundo e a obliteracao
das diferencas culturais. Essa superestrutura, segundo o autor, aprisiona a divindade
a imagem do homem branco, cristdo, europeu e heterossexual.

Para Boaventura de Sousa Santos, a superagéo da colonialidade em todas as
suas formas exige, portanto, um projeto de justica cognitiva. A sua principal proposta
para combater o epistemicidio € a "Ecologia de Saberes" (Santos, 2010, p. 22-23).

Para o autor, este projeto ndo busca simplesmente adicionar outros saberes
ao canone existente, mas criar um dialogo horizontal entre o conhecimento cientifico
e 0s multiplos saberes subalternizados (populares, indigenas, camponeses etc.),
reconhecendo a validade e os limites de cada um. Dessa forma, Boaventura Santos
defende que a luta decolonial é, em sua esséncia, uma luta epistémica, que desafia
a Colonialidade do Saber, que por sua vez abala os alicerces da Colonialidade do
Poder e abre caminho para a reparacao da ferida existencial da Colonialidade do Ser.
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2.5 Leis parauma Hierarquia Espiritual no Brasil

A formacéo do Brasil como nacéo esteve profundamente marcada por um
projeto colonial que impds ndo apenas uma hierarquia racial, mas também uma
estratificacdo religiosa, classificando as crencas europeias como superiores e as
tradicBes africanas e indigenas como primitivas ou demoniacas.

Desde as Ordenacdes Filipinas (1603), que criminalizam a "feiticaria” e a
"idolatria”, até o Cadigo Criminal de 1830, a repressao as religibes afro-brasileiras foi
justificada por um discurso que as associava ao mal, heresia e a desordem social
(Bastide, 1971). No seculo XIX, intelectuais brasileiros, influenciados pelo
evolucionismo social, classificavam as religides africanas como atrasadas, e a
Republica manteve essa ldgica.

O cdbdigo penal de 1890 (Brasil, 1890) continuando a criminalizar praticas
espiritualistas de forma racialmente enviesada (Maggie, 1992), que proibia
espiritismo, magia e sortilégios, aplicado de forma seletiva: os terreiros de Candomblé
eram alvo de repressdo policial, enquanto sociedades kardecistas, de origem
francesa, era visto como uma doutrina racional, progressista e frequentada pela elite
branca, operam livremente (Reis, 1991).

Como demonstra Reis (1991), na Bahia do século XIX, os lideres religiosos
negros eram frequentemente presos sob acusagdes de “baixo espiritismo”,
"curandeirismo” ou "perturbacdo da ordem publica”, enquanto sociedades espiritas
kardecistas, consideradas “alto espiritismo” funcionavam relativamente sem grandes

obstaculos. Nogueira reflete sobre essa questao:

A expressao “baixo espiritismo” surge neste contexto: denota
uma diferenciacdo hierarquica entre quem praticava o
Espiritismo desenvolvido por Allan Kardec, e quem o misturava
com praticas consideradas “espurias”, “barbaras” e “primitivas”,
especialmente as de origem africanas, demonstrando uma forte
influéncia das teorias racialistas. Fruto destes ideais racialistas
gue aportavam por aqui nesta época, as elites buscavam
reprimir a todo custo os rituais extravagantes das macumbas,
onde pretos-velhos, caboclos e exus baixavam nos terreiros.
Todas estas praticas de origem africana passaram a ser
associadas, recebendo a denominacao de “baixo espiritismo”,
termo que demarcava a condicdo inferior das mesmas, em
contraste com o “alto espiritismo”, aquele de origem europeia
(Nogueira, 2017, p. 69).

Essa distingcéo refletia ndo apenas um preconceito religioso, mas um projeto

mais amplo de embranquecimento racial e cultural da “espiritualidade mediunica” e
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sua comunicagdo com 0s ancestrais. A elite brasileira, ansiosa por se aproximar do
ideal europeu de civilizagdo, via as religides africanas como um obstaculo ao
progresso nacional.

A Lei de Contravencdes Penais (Brasil, 1941) repetiu o padrdo, perseguindo
principalmente religides afro-brasileiras. Durante a ditadura militar, terreiros foram
fechados sob a acusacdo de serem focos de subversao (Maggie, 1992), enquanto
espiritualismos europeus eram vistos como nobres e inofensivos.

A Umbanda, que conciliava elementos kardecistas e cristdos com tradi¢coes
africanas, foi menos perseguida que o Candomblé, mas ainda assim enfrentou
estigmatizacdo. Como observa Diana Brown (1986), a Umbanda s6 ganhou maior
aceitacdo quando suprimiu aspectos considerados "selvagens" pelas elites.

O racismo religioso no Brasil ndo € um fendmeno isolado, mas uma
manifestacdo do racismo estrutural que permeia a sociedade brasileira desde a
colonizagao. A hierarquizagcdo entre o "alto espiritismo” (Kardecismo) e o "baixo
espiritismo" (religides afro-brasileiras) (Birman, 1985; Dantas, 1988; Maggie, 1992,
Nogueira, 2017) foi construida através de um projeto colonial e cientifico que associou
a branquitude a racionalidade e a negritude a supersticao.

Apesar dos avancos legais, como a Constituicdo de 1988 (Brasil, 1988) e a Lei
7.716/1989 (que criminaliza o racismo) (Brasil, 1989), o preconceito contra as
religides afro-brasileiras persiste, agora sob novas formas, como a intolerancia
propagada por igrejas neopentecostais, movimentos ultra-catdlicos e conservadores,
esse Ultimo em especial, pautado pela politica de extrema direita em forte ascenséo
(retorno) no Brasil na ultima década.

Diante disso, compreendemos que a luta contra o racismo religioso exige nao
apenas mudancas na lei, mas uma transformacéo cultural, politica e social que
reconheca o valor igualitario de todas as tradicbes espirituais, uma vez que esses

valores nunca foram pautados em premissas teoldgicas, mas sim raciais.

2.6 O combate ao racismo na legislacao educacional e a inefetividade legal da

laicidade.

A educacédo antirracista no Brasil tem avancado por meio de um conjunto de
leis que buscam reparar séculos de invisibilizagdo das culturas afro-brasileira e

indigena. Desde a Lei 10.639/2003, que tornou obrigatério o ensino da Historia e

35



36

Cultura Afro-Brasileira, até a recente Portaria MEC n° 470/2024, h4 um esforgo
crescente para incluir o letramento racial como ferramenta fundamental no combate
ao racismo estrutural e suas manifestacdes religiosas.

A Lei 10.639/2003 foi revolucionaria ao exigir o estudo da Historia da Africa, da
luta dos negros no Brasil e da cultura negra, colaborando na desconstrugédo do
racismo religioso. A Resolugcdo CNE/CP n° 1/2004 ampliou esse debate, propondo
uma abordagem transversal das relacdes étnico-raciais, reconhecendo a escola como
espaco de reproducédo e combate ao racismo (Munanga, 2005).

A Lei 11.645/2008 estendeu essas diretrizes as culturas indigenas,
enfrentando também o racismo religioso contra espiritualidades nativas, muitas vezes
estigmatizadas como "primitivas" (Munduruku, 2012). A Portaria MEC n°® 470/2024
representa um novo avanco, instituindo politicas de equidade que vao além do
curriculo, propondo mudancas estruturais nas relagdes de poder no ambiente escolar
(Gomes, 2020). No entanto, a efetividade dessas leis esbarra em desafios profundos,
como alerta Filizola e Botelho (2019).

A implementacdo desse conjunto de leis ainda enfrenta forte resisténcia
conservadora, somado e falta de materiais didaticos e formacdo docente
contextualizadas, o que leva muitas escolas a tratarem as religides afro-brasileiras
como folclore (ou n&o aborda-las), enquanto validam as praticas cristds como
universais e naturais, inclusive no ensino superior (Carvalho; Albernaz, 2022).

Segundo Silva esse “pensamento judaico-cristdo do qual, de alguma maneira,
somos todos herdeiros, enfatizou percepcdes dicotbmicas e antagonicas da
realidade, estipulando assim um sistema de classificacdo cultural terrivelmente
etnocéntrico” (Silva, 2005a, p. 122), estabelecendo um raciocinio comum aos povos
colonizadores frente aos colonizados, levando a adocdo de valores
positivos/superiores para colonizadores e negativos/inferiores para colonizados,

como podemos observar no quadro abaixo:

Quadro 1 - Valor linguistico dos colonizadores para os colonizados

Colonizadores Colonizados
Civilizacao Barbarie
Cultura Folclore
Religido Crenca
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Arte Artesanato
Lingua Dialeto
Escrita Oralidade

Conhecimento Saber
Razé&o Emocéo

Fonte: Silva (2005a, p. 123).

Apesar do arcabouco legal avancado, a desqualificacdo das espiritualidades
negras e indigenas foi uma estratégia colonial que ainda reflete em nosso sistema
educacional (Kilomba, 2019), com professores que néo recebem o preparo adequado
para abordar o tema, perpetuando assim desigualdades (Gomes, 2020) e
naturalizando hierarquias coloniais (Almeida, 2018), mantenedoras do racismo
estrutural e religioso.

Essa lacuna entre lei e realidade, gera até mesmo uma interpretacdo
equivocada do Estado Laico, onde alguns educadores acreditam que a laicidade do
Estado significa "ndo falar de religiao", quando, na verdade, o principio do Estado
laico - que é visto como exigindo uma pretensa neutralidade - de fato, prevé a ndo a
omisséo.

Pois ndo existe neutralidade porque toda acdo humana é atravessada por
valores, crencas, visdes de mundo e interesses histéricos, sociais e culturais. Ao
escolher o que ensinar, como ensinar, o que avaliar e como avaliar, fazemos escolhas
gue refletem concepgdes de conhecimento, de sujeito, de sociedade e de educacao.
Na educacédo, a ideia de neutralidade costuma ocultar o fato de que silenciar
determinados temas, vozes ou perspectivas também € uma forma de posicionamento.

Assim, afirmar-se “neutro” muitas vezes significa reproduzir visdes
hegemonicas, mantendo desigualdades e relacdes de poder jA estabelecidas.
Reconhecer a néo neutralidade n&o implica doutrinagcdo, mas sim responsabilidade
ética, transparéncia e compromisso com principios democraticos, como o respeito a
diversidade, aos direitos humanos e a justica social.

O Estado laico é aquele que néo adota, ndo privilegia nem impde nenhuma
religido oficial, garantindo a separagcédo entre Estado e instituicdes religiosas. Isso
significa que o poder publico deve pautar suas a¢des em principios legais, cientificos

e democraticos, e ndo em dogmas religiosos. Ser um Estado laico ndo é ser
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antirreligioso, mas assegurar a liberdade de crenca e de ndo crenca, protegendo
igualmente todas as religides e também aqueles que nédo professam nenhuma.

No campo educacional, o Estado laico garante que a escola publica seja um
espaco de pluralidade, respeito e convivéncia democratica, onde diferentes visdes de
mundo podem ser conhecidas e debatidas de forma critica, sem proselitismo ou
discriminagdo. Valente enfatiza essa questao ao salientar que:

o fato de a populacao brasileira ser profundamente religiosa ndo
€ um impedimento para que o Estado seja laico; pelo contrario,
o Estado laico seria uma maneira de garantir a liberdade de
culto, de consciéncia e de crenca e de ndo crenga da populacao
[...] garantindo assim que seja respeitada a liberdade de
escolha religiosa de cada um (Valente, 2018, p. 114).

Soma-se a isso 0 medo de polémicas e pressdao externa. Casos em que
docentes negam o tema por receio de conflitos com pais, colegas, diretores, lideres
religiosos e politicos conservadores. Sobre isso, Moreira ressalta que:

Grande parte dos livros didaticos ndo mencionam personagens
negros; todas as referéncias que eles recebem séo brancas.
Questionamentos sobre essa realidade encontram resisténcia
tremenda de pais brancos e maes brancas que ndao admitem a
discussdo sobre as tradi¢bes culturais da populacdo negra, o
gue muitos classificam como negativas (Moreira, 2024, p. 305).

Muitos educadores também evitam abordar o assunto por medo de cometer
erros ou desrespeito, justamente por ndo terem formacdo adequada. Isso cria um
ciclo de siléncio que beneficia a manutencédo do status quo, do dominio do imaginario
cristdo como "universal'. Sobre a formacdo de docentes, Drescher e Fernandes

ressaltam que:

A partir daqui é fundamental que discentes conhegam as
religides de matriz africana, como a Umbanda e o Candomblé,
principalmente para que possam respeita-las, buscando
promover a efetiva liberdade, almejando diminuir o desrespeito
e o racismo e fomentando uma cultura de paz (Drescher da
Cruz; Fernandes, 2022, p. 73-74)

Um curriculo decolonizado é urgente para que criangas e jovens, em especial
negros e negras, vejam suas histérias e espiritualidades representadas com
dignidade, rompendo com a falsa hierarquia que coloca o sagrado cristdo como
superior.

Defendemos, portanto, que os professores precisam ter acesso a informacgdes

histéricas e teoldgicas precisas sobre as religides de matriz africana, livres de
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distor¢Bes e preconceitos. Esse conhecimento 0s capacitara a atuar como agentes
multiplicadores, promovendo na escola e na comunidade o respeito a diversidade

religiosa e o combate ao racismo.

2.7 Interculturalidade critica: encruzilhadas para re-existir ao racismo

religioso e re-viver a escola

A educacao brasileira enfrenta o desafio de superar estruturas coloniais que
perpetuam desigualdades raciais e religiosas, reproduzindo as "colonialidades”. Essa
I6gica ainda se manifesta no ambiente escolar. Os materiais didaticos e curriculos
frequentemente apresentam as tradicbes e espiritualidades africanas de forma
simplificada e carregadas de imprecisdes, abordando de forma reducionista ou
generalista (Oliva, 2012).

A maioria dos livros apresenta o0s orixas apenas em contextos folcléricos (Silva,
2005b), sem vinculagdo com resisténcia histérica ou negando sua teologia complexa,
em um contraste com a universalizagdo das narrativas cristds. Contra essa
marginalizacdo, a interculturalidade critica emerge como proposta decolonial, indo
além do multiculturalismo superficial que silencia ou domestica as diferencas
(Candau, 2012).

Ao refletir sobre os tipos existentes de multicultralismo, Candau (2012) aponta
gue, por meio de acBes assimilacionista e diferencialista, buscam integrar os grupos
marginalizados e discriminados aos valores socialmente valorizados pela cultura
hegemonica, ou, quando reconhece as diferencas, priorizam que essas ocupem
espacos proprios e especificos para se expressarem com liberdade, longe dos olhos
da sociedade, ou celebradas apenas em datas ou locais especificas.

Para a autora, esses sao tipos de multiculturalismo neoliberal - que opera como
um dispositivo de dominacdo — anulando ou incorporando a diversidade para
neutralizar conflitos e manter a ordem colonial. A autora defende, portanto, a
interculturalidade critica (multiculturalismo interativo) - que emerge das lutas dos
movimentos indigenas e afrodescendentes, visando a descolonizagdo do saber, do
ser e do poder.

A interculturalidade critica, para a autora, difere radicalmente das abordagens
multiculturalistas que dominam as politicas educacionais atualmente. Enquanto as

perspectivas assimilacionista e diferencialista domesticam as diferencas para manté-
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las sob controle, a perspectiva critica proposta por Walsh (2009a, 2009b, 2012) -
interculturalidade critica - emerge das lutas dos movimentos negros e indigenas como
projeto politico de decolonizacéao.

Para a autora, essa distincdo se traduz na diferenga entre “n&o incluir” ou incluir
o estudo da ciéncia africana apenas como "elemento cultural exético”. No ambito
pratico, a autora argumenta que a implementacdo da interculturalidade critica na
escola demanda uma reestruturacdo curricular que incorpore saberes plurais e
histérias marginalizadas ou ignoradas.

Aqui temos o ponto crucial para entender por que iniciativas educativas
superficiais, como a inclusdo simbdlica de conteddos étnicos em curriculos
hegemonicos, falham em enfrentar o racismo estrutural. Como Walsh (2019a) e
Tubino (2005) argumentam, o multiculturalismo neoliberal "ndo questiona as regras
do jogo", enquanto a interculturalidade critica expde e confronta as assimetrias que
inviabilizam didlogos auténticos.

Silva (2018, p. 133) aponta que em sociedades "baseada na uniformidade
cultural e social, transforma diferencas em desigualdades, com marcante
desvantagem para negros, indigenas, empobrecidos". Professores sdo levados a
associarem alunos negros (e suas religiosidades) a problemas de desempenho,
restando o “silenciamento” da escola como estratégia de enfrentamento, reflexo do
gue Almeida (2018) classifica como racismo institucional.

Por isso, compreendemos que, para uma efetiva abordagem da perspectiva
multicultural critica no ambiente escolar, ndo devemos apenas incluir conteudos sobre
religides afro-brasileiras, mas sim desnaturalizar a suposta neutralidade do curriculo
e desconstruir esteredtipos e preconceitos enraizados no imaginario social, uma vez
gue os obstaculos estruturais ainda persistem.

Como alerta Kilomba (2019), ndo basta incluir os excluidos no sistema que os
oprime — é preciso transformar as bases epistémicas da escola. Isso exige romper
com o "daltonismo cultural" (Stoer; Cortesédo,1999, p. 56) que invisibiliza hierarquias
raciais e religiosas, adotando, como propde Walsh (2009a), intervencbes que
desloquem o eixo do poder epistémico.

Walsh (2005a, 2005b) ainda salienta que a interculturalidade deve ser vivida a
partir da experiéncia da decolonialidade, rompendo com os legados eurocéntricos que
dominam as instituicdes educativas. Candau (2018) destaca que o "empoderamento”

desses grupos € um passo fundamental para a superacao das assimetrias de poder.

40



41

Isso inclui a criacdo de politicas institucionais que assegurem a representatividade
negra e indigena nos espacos decisorios da escola, bem como a implementacéo de
projetos que visem ao enfrentamento do racismo e da intolerancia religiosa.

A pedagogia decolonial proposta por Walsh — inspirada em Paulo Freire e
Franz Fanon — oferece diretrizes para essa transformacéo. Se Freire enfatizou a
educacdo como ato politico de humanizagdo, Fanon acrescentou a dimensao
ontoldgica da racializacdo: a desumanizacdo do colonizado ndo € metaférica, mas
estrutural.

Assim, a escola deve ir além da conscientizacdo sobre desigualdades; precisa
fomentar o "re-existir" e "re-viver" (Walsh, 2009a), processos nos quais estudantes
negros e indigenas se reconhecem como sujeitos plenos de historia e conhecimento,
desenvolvendo, por exemplo, praticas com narrativas autobiograficas para resgatar
histérias de vida e memodrias comunitarias para contrapor a "historia Unica"
eurocéntrica, deslocando o eixo de poder do curriculo. Como bem alerta,

Chimamanda Ngozi Adichie:

Todas essas histdrias me fazem quem eu sou. Mas insistir s6
nas histérias negativas é simplificar minha experiéncia e ndo
olhar para as muitas outras histérias que me formaram. A
histéria Unica cria estereétipos, e o problema com os
estereftipos ndo € que sejam mentira, mas que Ssao
incompletos. Eles fazem com que uma histdria se torne a Unica
historia (Adichie, 2019, p. 14).

Silva (2013) adverte que essas iniciativas ndo sdo "inclusivas", mas
transgressoras, pois demandam a reestruturacdo das préprias bases da escola.
Como lembra Fanon (1961, p. 30), a descoloniza¢do € "um programa de desordem
absoluta"; na escola, essa desordem se traduz em romper siléncios, desmontar
hierarquias e, sobretudo, sonhar coletivamente outros futuros possiveis.

Temos que ter em mente que o racismo religioso é face dessa colonialidade.
No Brasil, as religibes de matriz africana s&o alvo de racismo, onde a escola
frequentemente reproduz essa violéncia simbdlica e material, seja pela omissao, seja
pela promocao de festividades cristds como universais ou pela negacdo
sistematizada, demonizacgédo e até mesmo coagao fisica e psicologica.

A luta contra o racismo religioso na escola ndo € apenas pedagogica, mas ética
e politica. O combate ao racismo religioso no ambiente escolar exige mais que a

aplicacao de leis antirracistas - demanda uma revolugdo epistémica que coloque a
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interculturalidade critica no centro do projeto pedagdgico. Novamente, como
argumenta Kilomba (2019, p. 137), "n&o basta incluir os excluidos no sistema que os
exclui; é preciso transformar o sistema”.

Fanon (1961, p. 126) afirma que a descolonizacdo implica "uma nova
linguagem, uma nova humanidade" — no caso, uma pedagogia que restitua o sagrado
como eixo de resisténcia. A escola, assim, deve ser reinventada como um espaco de
producédo cultural e politica, onde o combate ao racismo seja parte integrante do
projeto pedagogico, favorecendo o didlogo entre diferentes cosmovisbes e
fortalecendo a construcdo de um projeto educativo comum, em contraponto a um
projeto Unico.

A escola, enquanto espaco de formacédo cidada, tem o dever de assumir esse
desafio, promovendo préaticas pedagodgicas que reconhecam e valorizem as
diferencas, ao mesmo tempo em que lutam pela igualdade de direitos, que, nas
palavras de Walsh (2009a, p. 37), permita "in-surgir, re-existir e re-viver".

Somente assim sera possivel romper com as amarras do colonialismo e do
racismo, edificando uma sociedade mais justa e plural, incluindo um futuro onde a
espiritualidade negra néo precise ser tolerada, mas seja reconhecida como parte
essencial do ser brasileiro, e assim, ampliem o presente para caberem todos os
futuros possiveis, ou nas palavras de Boaventura Santos (2006, p. 178), "precisamos

de um presente alargado, capaz de hospedar futuros plurais"”.

2.8 Formacéo docente multicultural e a umbanda: um antidoto ao daltonismo

religioso

A formagdo de professores em contextos bilingues e multiculturais precisa
transcender o ensino de linguas para incorporar saberes ancestrais ndo-europeus,
descolonizando o curriculo e valorizando epistemologias historicamente silenciadas.

Essa tem sido a defesa de pesquisadores da area de Linguistica Aplicada
sobre a educacdo bilingue critica, como Megale (2022), El Kadri (2022) e Megale e El
Kadri (2023a, 2023b). Tem sido também propostas recentes produzidas no ambito de
escolas bilingues publicas, como no caso de Ibiporé (Santos; Santos; El Kadri, 2022;
Bressam, 2024).

Nesse processo, a Umbanda emerge como um potente referencial formativo

para combater o racismo religioso, oferecendo um modelo vivo de interculturalidade
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critica. Mais do que tolerar diferencas, a formacéo docente deve adotar uma postura
ativa de transformacao social, problematizando relagdes de poder no ato de ensinar,
conforme propde Candau (2020).

A Umbanda, sintese de tradi¢cdes africanas, indigenas, orientais e europeias,
exemplifica o multiculturalismo interativo — abordagem que vai além do
assimilacionismo ou do diferencialismo, promovendo dialogos entre culturas em
condicBes de igualdade (Candau, 2012).

A perspectiva intercultural defendida por Candau (2012, p. 23), é intencionada
a promover uma educagao para o reconhecimento do “outro”, um dialogo entre os
diferentes grupos sociais e culturais, defendendo “uma educagéo para a negociagao
cultural, que enfrente os conflitos provocados pela assimetria de poder entre os
diferentes grupos socioculturais nas nossas sociedades”, a fim de favorecer a
construcdo de um projeto comum, ndo Unico.

Dentro dessa visdo, Candau (2012), com base em Walsh (2001) apresenta as
05 caracteristicas que especificam esta perspectiva, que direciona essa opcao
episteme e sua acao pedagdgica, sendo:

(1) promocgéo deliberada da inter-relacéo entre culturas;

(2) compreensao das identidades como processos dinamicos;

(3) valorizacdo dos processos de hibridizacao cultural;

(4) consciéncia critica dos mecanismos de poder; e,

(5) articulacao indissociavel entre diferenca e desigualdade.

Frente a essas visdes, nos perguntamos: como formar professores capazes de
‘lidar” com a diversidade, e a partir dela, desconstruir ativamente os epistemicidios
gue sustentam o racismo, em especial o racismo religioso?

E em busca dessa questio que propomos uma formacdo docente que
entrelaca a Interculturalidade Critica e a diversidade religiosa - aqui, com foco na
Umbanda- e com a proposta de desenvolver olhares que vejam as diferencas como
horizonte ético — e ndo como problema a ser gerido.

Diante dessas perspectivas e frente a urgéncia de inserir saberes religiosos
nao hegemonicos no curriculo escolar, apresentamos a insercdo da Umbanda
enquanto expressao multicultural e religiosa, como uma das narrativas possiveis que
devem permear o curriculo escolar em propostas que se pretendam criticas.

Enquanto religido afro-brasileira, a Umbanda apresenta-se como um exemplo

paradigmatico da primeira caracteristica do multiculturalismo interativo (Candau,
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2008), a promocéo deliberada da inter-relacdo entre diferentes grupos culturais
presentes em uma determinada sociedade.

Nascida no inicio do século XX, no contexto urbano do Rio de Janeiro, a
Umbanda emergiu como um fendmeno sincrético que articula elementos das
tradicdes africanas, indigenas, européias e espiritualistas (kardecistas e orientalistas),
constituindo-se, portanto, como um espaco de confluéncia e negociagao cultural.

Como destaca Prandi (1998, p. 152), a Umbanda é "uma religido brasileira por
exceléncia”, pois ndo apenas incorpora diversidade, mas também a transforma em
uma nova sintese, mediando simbolicamente as tensdes entre distintas matrizes
culturais que compdem a sociedade brasileira.

A capacidade da Umbanda em fomentar a inter-relacdo cultural manifesta-se
em sua estrutura ritual e cosmoldgica, que integra orixas africanos, entidades
indigenas, espiritos que, quando vivos, eram marginalizados e figuras da religiosidade
europeia e oriental. Essa amalgamacédo ndo é mera justaposicdo, mas um processo
dindmico de dialogo intercultural, no qual diferentes tradicdes formam um sistema
coeso, e ainda, de certa forma identificaveis independentemente.

Como uma das religides afro-brasileira, a Umbanda exemplifica de maneira
paradigmética a segunda caracteristica do multiculturalismo interativo (Candau
2008), que concebe as culturas como processos dinAmicos em constante elaboracao
e ressignificacdo. Sua propria génese historica reflete um movimento de sintese
cultural que nao se limita a mera preservacao de tradicdes estaticas, mas as reelabora
em didlogo com novos contextos sociais.

Considerando as diversas pesquisas de Ari Pedro Oro (1999, 2002, 2008),
considero que a Umbanda é "uma tradicdo inventiva", pois, mesmo mantendo
vinculos com matrizes africanas, indigenas e espiritas, reinventa-se continuamente
em resposta as demandas de seus fiéis e as transformacdes da sociedade brasileira.

Esse carater processual manifesta-se na plasticidade ritual e doutrinaria da
Umbanda, que absorve e adapta elementos de diferentes tradicbes sem rigidifica-los
em estruturas imutaveis. Os orixas, por exemplo, embora tenham suas raizes nas
religides iorubas, séo reinterpretados em consonancia com valores cristdos e
espiritas, adquirindo novos significados no contexto umbandista. Da mesma forma,
as entidades como pretos-velhos e caboclos, ainda que remetem a figuras histéricas
e mitolégicas, sdo ressignificados em diferentes terreiros, assumindo caracteristicas

locais e contemporaneas.
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Maggie (1992) apresenta conceitos que entrelacam com o segundo paradigma
do multiculturalismo presente nesta religido, nos lembrando que a Umbanda né&o
cristaliza suas entidades, mas as transforma em um eterno fluxo de memoaria e
esquecimento, onde o passado é sempre invocado, mas nunca como uma prisao.

Assim, a Umbanda ilustra como as tradicdes religiosas podem ser
simultaneamente “raizes histéricas” e “ramos em crescimento”, articulando
permanéncia e mudanca, alinhado com os estudos de Stuart Hall (2003) sobre a
identidade como um "processo sempre inacabado”, reforcando a perspectiva
intercultural de que as culturas sdo, acima de tudo, projetos em deuvir.

A Umbanda constitui também um dos exemplos mais eloquentes da terceira
caracteristica do multiculturalismo interativo (Candau, 2008), que reconhece a
hibridizacdo cultural como forca motriz na formacdo de identidades abertas e em
permanente construgao.

Surgida no contexto urbano brasileiro do inicio do século XX, ela encarna de
forma paradigmatica o principio de que as culturas ndo sdo entidades puras ou
estanques, mas sim produtos de intensos processos de mistura e ressignificacao,
como defende Sansi (2007), que as religibes afro-brasileira representam uma
metafora viva do Brasil mestico.

Sua cosmologia e pratica ritual, convivem e se recombinam com elementos das
mais diversas tradicbes, configurando um sistema religioso singular que desafia
gualquer tentativa de classificacdo essencialista. Esse processo manifesta-se néo
apenas em sua formacao historica, mas na propria dinAmica cotidiana dos terreiros,
onde diferentes matrizes culturais sdo constantemente negociadas e atualizadas.

Neste sentido, a religido ilustra com particular clareza o argumento de Canclini
(2011) sobre como os processos de hibridacao cultural ndo representam a perda de
identidade, nem mera justaposicdo, mas sim a possibilidade de sua reinvencéo
continua, sempre aberta a novas influéncias.

A Umbanda, enquanto expressdo religiosa afro-brasileira, exemplifica de
maneira complexa a quarta caracteristica do multiculturalismo interativo
(Candau, 2008) ao revelar em sua trajetoria historica uma aguda consciéncia dos
mecanismos de poder que atravessam as relagdes culturais.

Nascida no contexto brasileiro da pés-abolicdo, em meio as contradicbes de

uma sociedade que buscava modernizar-se mantendo estruturas racistas e
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hierarquicas, a Umbanda emergiu como espaco de resisténcia e negociagao frente
as relacdes desiguais de poder.

Como observa Capone (2004, p. 45), a religido desenvolveu-se como “uma
estratégia de sobrevivéncia cultural” em um ambiente marcado pela perseguicao as
manifestacbes afro-brasileiras e pela imposicdo de modelos eurocéntricos de
religiosidade. A Umbanda carrega em seu “DNA religioso” as marcas das assimetrias
de poder que moldaram a formacéao cultural brasileira. A relagcdo da Umbanda com os
mecanismos de poder manifesta-se de forma ambivalente: por um lado, através de
estratégias de acomodacao as estruturas dominantes; por outro, mediante processos
de subverséo simbdlica dessas mesmas estruturas.

A incorporacao de elementos do catolicismo e do espiritismo kardecista, por
exemplo, pode ser lida tanto como uma forma de obter legitimidade social, quanto
como uma astucia para preservar contetdos africanos e indigenas. Como argumenta
Maggie (1992), o sincretismo na Umbanda nunca foi ingénuo, mas sim uma resposta
consciente as relacfes de forca que marginalizam as religides de matriz africana.

Essa dupla face revela como a religido negociou criativamente com as
hierarquias impostas pela sociedade brasileira, demonstrando plena consciéncia dos
mecanismos de poder em jogo e capacidade de tensionar as relagées de poder. A
religido ndo apenas sofre os efeitos das assimetrias culturais, mas as tematiza em
sua pratica ritual, como evidenciam suas entidades.

Os “pretos-velhos”, por exemplo, encenam de forma performatica a memoria
da escraviddo e suas consequéncias no presente, apresentando-as como
espiritualmente elevados e sublimes, contrapondo o imaginario social de inferiores ou
primitivos.

A experiéncia historica da Umbanda com a discriminacéo religiosa - desde a
repressdo policial no inicio do século XX até os ataques neopentecostais
contemporaneos - refor¢ga sua condigcéo de tradicdo que se constitui com consciéncia
das relacdes desiguais de poder. Como destaca Oro (2002), a resisténcia umbandista
a intolerancia demonstra como a luta pelo reconhecimento religioso é sempre uma
luta por redistribuicdo simbdlica de poder.

Nesse sentido, a Umbanda encarna a perspectiva intercultural ao revelar - em
sua trajetoria - que as trocas culturais nunca sao neutras ou harmoénicas, mas sim

profundamente marcadas pelos conflitos e hierarquias que estruturam a sociedade.
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A Umbanda apresenta-se como uma expressao religiosa que exemplifica com
singular profundidade a quinta caracteristica do multiculturalismo interativo
(Candau, 2008), ao articular de maneira indissociavel as dimensfes da diferenca
cultural e da desigualdade social.

Como fendmeno religioso nascido nas periferias urbanas brasileiras, a
Umbanda jamais pdde dissociar sua constituicdo identitaria das condigbes materiais
de existéncia de seus praticantes, majoritariamente oriundos dos estratos sociais
marginalizados.

A capacidade da Umbanda de manter esta tensdo produtiva manifesta-se em
sua pratica ritual cotidiana, onde questdes espirituais e sociais constantemente se
entrelacam. Os terreiros funcionam ndo apenas como espacos de culto, mas como
centros comunitarios que oferecem desde atendimento espiritual e psicolégico até
apoio material em forma de comida, orientagdo e acolhimento.

Como observa Almeida (2016), o terreiro € um espaco onde 0 axé e 0 pao
compartilham o mesmo altar, evidenciando como a religido recusa qualquer dicotomia
simplista entre as demandas culturais e materiais de seus fiéis.

Essa perspectiva permite a Umbanda abordar as desigualdades sociais sem
esvaziar as especificidades culturais que as marcam, reconhecendo que a pobreza
de um filho-de-santo ndo se separa de seu pertencimento étnico-racial e social. As
entidades espirituais da Umbanda encarnam precisamente esta complexa relacao
entre diferenca e desigualdade.

Conforme estudado por Prandi (2003, 2005), cada consulta a um preto-velho é
ao mesmo tempo um ato de afirmacédo cultural e um exercicio de dendncia social. As
palavras do ‘velho escravo’, ecoam tanto os saberes ancestrais quanto as dores do
presente, demonstrando como a religido mantém unidas essas dimensdes que outras
abordagens tendem a separar.

Santos (2002) destaca que os ataques contra terreiros revelam como o odio
religioso nunca é apenas cultural, mas (sempre) também classista e racial. A
resisténcia umbandista a violéncia religiosa constitui assim ndo apenas uma defesa
da diferenca religiosa, mas uma luta contra multiplas formas de desigualdade que se
reforcam mutuamente.

A religido oferece, assim, um modelo de acdo que supera a falsa oposicao
entre as “politicas de igualdade com politicas de identidade", Candau (2012) aponta

para a construcdo de uma sociedade verdadeiramente aberta e equilibrada. Nesse
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sentido, defendemos que a Umbanda, compreendida a luz do multiculturalismo
interativo com suas cinco caracteristicas fundamentais, oferece um potente
referencial para a formacdo docente e possibilidades de combate frente ao racismo

religioso.
2.9 Do Siléncio Monocultural ao Axé Plurilingue! “Uma meta a alcangar”

A vertente da educacdo bilingue critica acredita que a missédo da educacédo
bilingue é a de ampliar repertorios linguisticos e culturais, preparando estudantes para
um mundo globalizado (Liberali; Megale; Vieira, 2022; El Kadri, 2022; Megale; El
Kadri, 2023). No entanto, sem uma perspectiva critica e decolonial, essa modalidade
de ensino pode paradoxalmente se tornar um agente de refor¢co da colonialidade do
poder, do saber e do ser (Liberali; Megale; Vieira, 2022).

El Kadri (2022) alerta que a insercéo de linguas estrangeiras, especialmente o
inglés, muitas vezes reforca uma "pretensa neutralidade" que, na prética, privilegia
culturas angléfonas hegemonicas (EUA, Inglaterra, Canada) enquanto marginaliza
saberes africanos, indigenas e afro-brasileiros. Nesse contexto, a escola, que deveria
ser um espaco de diversidade, acaba por reproduzir hierarquias coloniais.

Essa dinamica é particularmente problematica em escolas bilingues, onde a
auséncia de discussfes sobre espiritualidades negras no curriculo em portugués se
amplifica no ensino em inglés, reforcando a ideia de que tais conhecimentos sao
"menos validos" ou "ndo universais".

No contexto do ensino bilingue, isso significa reconhecer que o combate ao
racismo religioso €é inseparavel do letramento racial e da descoloniza¢ao do saber. A
linguagem néo é uma ferramenta neutra, mas um campo de poder onde a dominagao
se materializa. Conforme exposto por Fanon (2008, p. 33), "falar é sobretudo assumir
uma cultura, suportar o peso de uma civilizacado". Dessa forma, o projeto colonial
impds linguas europeias como "civilizadoras", resultando no linguicidio (aniquilamento
de linguas) e no assassinato de conhecimentos de povos originarios e africanos.

Esse processo inferiorizou saberes ancestrais, relegando-os a categoria de
"crencga” ou "supersticao" em oposicao a "ciéncia" e a "religido" europeias. O racismo

religioso é a manifestacéo direta desse epistemicidio.
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A escola bilingue, ao adotar acriticamente materiais didaticos e perspectivas
do norte global, corre o risco de aprofundar essa dinamica, reforcando a ideia de que
0 conhecimento e a espiritualidade validos sdo aqueles de origem branca e europeia

A experiéncia pioneira do Complexo Educacional Bilingue Prof2. Ivanildes
Gongalves Nalim, na cidade de Ibipora (PR), pode servir como referencial para outras
escolas brasileiras, demonstrando que é possivel pensar e praticar o ensino de inglés
sem o enfoque em reproduzir a supremacia cultural anglo-americana.

A proposta do material didatico utilizado na primeira escola bilingue do Parana,
Global Kids (El Kadri; Saviolli, 2020), por exemplo, é analisada a luz de referenciais
tedricos como a interculturalidade critica (Candau, 2008; Walsh, 2009) e da educacédo
bilingue heterogléssica (Garcia, 2009), oferecendo subsidios valiosos para a
formacédo docente no enfrentamento ao racismo religioso e na promocao de uma
educacao antirracista.

O material, com base nos estudos de Ferreira (2015), apresenta uma
abordagem inovadora ao integrar o Letramento Racial Critico (LRC) em contextos de
educacéao bilingue, destacando a importancia de romper com discursos hegeménicos
e eurocéntricos que perpetuam desigualdades raciais e culturais. A proposta do
material € analisada em El Kadri, Saviolli e Santos (2022). As autoras do artigo
demonstram que o Letramento Racial Critico (LRC) pode ser aplicado desde a
educacéao infantil, utilizando narrativas que representam positivamente protagonistas
negras, como as obras Sulwe e Lara's Black Dolls (Ferreira, 2015), para desconstruir
esteredtipos e promover a autoestima de todas as criancas do seu quadro de alunado.

Ao trazer bonecas negras, histérias de empoderamento e atividades que
valorizam tracos culturais africanos, o Global Kids cria um espago para discutir
guestdes raciais de forma integrada. Por exemplo, a atividade com as bonecas
Abayomi, associadas a resisténcia cultural africana, ndo apenas promove o orgulho
racial, mas também abre caminho para discutir a espiritualidade de matriz africana,
muitas vezes alvo de discriminagcdo. Ao escolher narrativas que fogem do
eurocentrismo, o material didatico propde um curriculo que reconhece a pluralidade
cultural e religiosa, desafiando a logica colonial que invisibiliza saberes nao
hegemonicos. Essa abordagem é particularmente relevante para o combate ao
racismo religioso, pois permite que criangas e educadores reflitam sobre a diversidade
de crencas e praticas espirituais, muitas vezes estigmatizadas em ambientes

escolares.

49



50

No entanto, a complexidade do racismo religioso e das desigualdades
estruturais exige mais do que inovacdes materiais: é imprescindivel investir na
formacao docente comprometida com a justica social. "a formacao de professores é
urgente e indispensavel para que acontecam avancos nas praticas antirracistas na
escola [...] para que os docentes compreendam melhor suas suposi¢des e crencgas
sobre outros grupos raciais e isso pode promover um repensar da préatica docente"
(El Kadri; Saviolli; Santos, 2022 p. 113).

Sobre a formacéo critica, Megale (2018, p. 14-15) afirma que é fundamental
pensar a formacao do professor em "cenarios multilingues e multiculturais a partir de
visbes de lingua e cultura que contemplem a complexidade linguistica e as

possibilidades de encontros interculturais no século XXI".

Desse modo, € preciso repensar a formacdo desse professor
com o intuito de ndo reforgar o carater excludente do que é
denominado educacao bilingue de prestigio. De outra feita,
mediante praticas pedagdgicas intencionais desenvolvidas por
professores preparados para atuarem nesses contextos, deve-
se apostar na possibilidade de desconstrucdo de categorias
binarias e hierarquizadas que levariam a possiveis didlogos,
como afirma Maher (Megale, 2018, p. 15).

A formacdo deve estar pautada no pluralismo de culturas, até porque
dificilmente teremos uma cultura brasileira no singular, estatica ou monolitica. Um dos
papéis mais importantes da escola, nesse cenario, é a possibilidade de propiciar aos
estudantes vivéncias com narrativas/discursos diversos para além daqueles que os
alunos ja tém em seu circulo familiar, contribuindo para a sua formacgéao multicultural.

Segundo Megale,

As identidades culturais, em contexto de bilinguismo,
‘esbarram, tropecam umas nas outras o tempo todo,
modificando-se e influenciando-se continuamente”. Nao se
trata, portanto, de uma simples “justaposi¢cdo de culturas”:
nesses contextos, o sujeito bilingue faz sinteses culturais,
tornando-se, assim, um sujeito culturalmente hibrido (Megale,
2018, p. 12).

Para colaborar com essa proposta, alinhado ao Letramento Racial Critico, que
a unidade educacional desenvolve, defendemos a inser¢cdo da religiosidade afro-
brasileira de Umbanda na formacao docente, ndo como um mero objeto de estudo,
mas como uma pedagogia viva da interculturalidade Critica e do pluralismo cultural.

Sua prépria constituicdo como religido afro-brasileira sincrética encarna os

principios do multiculturalismo interativo, proposto por Candau (2008). Aprender com
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a Umbanda, portanto, significa formar professores capazes de ir além da tolerancia,
construindo ativamente uma escola que, como 0s terreiros, seja um espaco de
acolhimento das diferencas e de enfrentamento conjunto das desigualdades.

Assim, ao articular materiais disruptivos e formac&o continuada, a educacéo
bilingue pode, de fato, tornar-se um instrumento de re-existéncia e libertagéo,
conforme propde a interculturalidade critica, a educagdo decolonial, o letramento
racial e a Politica Nacional de Equidade, Educacéo para as Relacbes Etnico-Raciais
e Educacdo Escolar Quilombola (PNEERQ), lancada pelo MEC em 2024, que
direciona a educacao brasileira para a formagcédo humana integral, para a construcao
de uma sociedade justa, democrética e inclusiva.

No préximo capitulo, tratamos da metodologia do estudo.
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3 METODOLOGIA

Neste capitulo, apresento o0s percursos metodolégicos da pesquisa,
explicitando sua natureza qualitativa, de base interpretativista critica, conforme
Denzin (2018). Descrevo a concepc¢ao e a implementacéao do produto educacional —
a formacdo docente presencial mediada por materiais digitais — bem como a
caracterizacdo dos participantes e os procedimentos éticos que orientaram todo o
processo investigativo.

Detalho ainda, os instrumentos de geracdo de dados, que incluem
qguestionérios aplicados no pré-formacdo e no pdés-formacao, além dos registros
produzidos durante o encontro formativo. Por fim, apresento os fundamentos da
Andlise de Conteudo, conforme Bardin (2009), explicitando as etapas analiticas
adotadas e a sintese interpretativa inicial dos dados, que orienta a leitura critica dos

deslocamentos, resisténcias e ressignificacdes observados ao longo da pesquisa.
3.1 Natureza da Pesquisa

A natureza da pesquisa se enquadra no paradigma qualitativo critico, conforme
delineado por Norman Denzin (2018), ao assumir explicitamente um compromisso
ético, politico e epistemoldgico com o enfrentamento das desigualdades estruturais,
com a justica social e com a transformacado de praticas educacionais historicamente
atravessadas pelo racismo religioso. Tal enquadramento ultrapassa uma concep¢ao
descritiva ou meramente interpretativista da pesquisa qualitativa, posicionando a
investigacdo como uma pratica social situada, implicada e orientada para a mudanca.

A pesquisa assume, desde sua formulacao, que o racismo religioso ndo se trata
de um fendmeno pontual ou de ordem individual, mas de uma expressao do racismo
estrutural, ancorada em processos histéricos de colonialidade do poder, do saber e
do ser. Ao articular linguagem, religido, raca e educacao bilingue, o estudo evidencia
como as escolas — especialmente aquelas vinculadas ao ensino de linguas de
prestigio — podem operar como espacos de reproducdo de hierarquias raciais,
epistémicas e espirituais. Tal problematizagcdo converge com a defesa de Denzin
(2018) de que a pesquisa qualitativa critica deve expor as condigbes historicas e
sociais que sustentam praticas discriminatorias naturalizadas.

Um elemento central que insere esta investigagdo no campo da pesquisa

qualitativa critica € a centralidade das vozes docentes ao tentar compreender, como
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pergunta de pesquisa, como professores de escola publica bilingue, atuando sob uma
perspectiva de interculturalidade critica, compreendem a religiosidade afro-brasileira,
antes e apos uma formacao sobre o tema.

Conforme argumenta Denzin (2018), a pesquisa critica deve priorizar as
narrativas, experiéncias e interpretacdes dos sujeitos que vivenciam cotidianamente
as contradicbes produzidas por politicas publicas, discursos hegemdnicos e
instituicbes sociais. Neste estudo, professores de uma escola publica bilingue sao
compreendidos ndo como meros informantes, mas como atores sociais
historicamente situados, cujas percepc¢oes, siléncios, resisténcias e deslocamentos
discursivos revelam os efeitos do racismo religioso na pratica pedagogica e na
constituicdo de identidades docentes.

Outro aspecto fundamental que consolida o enquadramento critico da
investigacdo € seu carater interventivo e transformador. A pesquisa ndo se limita a
mapear percepgdes docentes sobre as religides afro-brasileiras, mas propde e
implementa uma formacdo docente voltada ao letramento racial e a diversidade
religiosa, concebida como produto educacional e como acéo pedagdgica intencional.
Essa dimenséo interventiva dialoga diretamente com a compreensédo de Denzin
(2018) de que a pesquisa qualitativa critica deve operar como praxis, isto €, como
acao reflexiva orientada a transformacéao social.

A formacéo proposta, ancorada na interculturalidade critica e em perspectivas
decoloniais, cria condicbes para que o0s professores problematizem crencas
naturalizadas, ressignifiquem conceitos associados as religides afro-brasileiras e
revisitem suas proprias praticas pedagogicas. Desse modo, a pesquisa produz néo
apenas dados, mas processos formativos, evidenciando deslocamentos discursivos
e tensionamentos que revelam o potencial emancipatorio da investigacdo qualitativa
critica.

Além disso, o0 estudo se alinha a critica de Denzin (2018) as politicas
neoliberais de educacéo e formacao docente. Ao problematizar o siléncio institucional
em torno do racismo religioso, a inefetividade da laicidade no espaco escolar e a
auséncia de materiais didaticos e formacbes especificas, a pesquisa questiona
modelos normativos e tecnicistas que reduzem a formagéo docente a competéncias
instrumentais. Em contraposicdo, defende uma formacdo situada, ética e

politicamente comprometida com os direitos humanos e com a justica epistémica.
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A escolha da interculturalidade critica como referencial tedrico refor¢a ainda
mais o carater qualitativo critico da investigacdo. Ao compreender o curriculo como
espaco de disputa simbdlica e politica, o estudo evidencia que a inclusao de saberes
afro-religiosos nao se restringe a representatividade, mas envolve o reconhecimento
da legitimidade desses saberes enquanto formas vélidas de conhecimento. Tal
posicionamento converge com a defesa de Denzin (2018) de que a pesquisa
gualitativa critica deve desafiar monoculturas epistemoldgicas e ampliar os horizontes
do que conta como conhecimento legitimo.

Por fim, a escrita da pesquisa se configura como um ato ético-politico. Ao
nomear o racismo religioso, denunciar seus efeitos no cotidiano escolar e propor
caminhos formativos para seu enfrentamento, o estudo assume o que Denzin (2018)
denomina de producdo de autoridade moral. Ainda que apresentada em formato
académico convencional, a argumentacao desenvolvida ao longo do trabalho busca
provocar reflexdo, incOmodo e deslocamento, contribuindo para a transformacgéo de
préticas e discursos no campo da educacéo bilingue publica.

Dessa forma, ao articular compromisso com justica social, centralidade das
vozes docentes, rejeicdo da neutralidade, intervencdo formativa, critica a
colonialidade e defesa da justica epistémica, a presente investigacdo se consolida
como uma pesquisa qualitativa critica, alinhada a um paradigma transformador que
compreende a educacéo bilingue como espaco de disputa, resisténcia e possibilidade
de re-existéncia frente ao racismo religioso.

Do ponto de vista metodoldgico, esta pesquisa se inscreve no campo da
investigacdo qualitativa critica ao adotar procedimentos que rompem com a logica
distanciada e neutralizante da pesquisa tradicional e assumem a investigacado como
préatica situada, relacional e transformadora. A pesquisa se organiza a partir de uma
formacdo docente interventiva, concebida simultaneamente como espaco de
producdo de dados e de desenvolvimento profissional, na qual os professores sao
convidados a problematizar crencas naturalizadas, refletir criticamente sobre suas
praticas e ressignificar sentidos atribuidos ao racismo religioso no contexto da escola
bilingue.

A escuta das vozes docentes, realizada por meio de questionarios
diagndsticos, momentos formativos e instrumentos pos-formacgéo, ocupa lugar central
no desenho metodologico, permitindo compreender ndo apenas o0 que 0s professores

dizem, mas como seus discursos se deslocam ao longo do processo formativo. Assim,
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0s passos metodologicos adotados — envolvimento ético-politico do pesquisador,
intervencdo formativa e escuta critica dos participantes — evidenciam uma
concepcao de pesquisa orientada pela praxis, pelo compromisso com justica social e
pela transformacao das praticas educativas, caracteristicas constitutivas da pesquisa

qualitativa critica.
3.2 O papel do pesquisador

Essa escolha metodologica implica a rejeicdo explicita da nocdo de
neutralidade cientifica. O estudo reconhece que tanto os participantes quanto o
pesquisador estdo inseridos em relacdes de poder e pertencimentos sociais que
atravessam 0 processo investigativo. A explicitacdo de minha trajetéria pessoal
enquanto umbandista e gestor educacional, ndo configura um viés a ser eliminado,
mas uma posicao ética e politica assumida, em consonancia com o que Denzin (2018)
denomina de responsabilidade moral do pesquisador qualitativo critico.

A pesquisa, assim, se constroi a partir de uma relagdo sujeito—sujeito,
rompendo com hierarquias tradicionais entre quem pesquisa e quem é pesquisado.
Segundo Denzin (2018), a pesquisa qualitativa critica emerge como resposta as
limitagGes impostas pela racionalidade neoliberal, pela cultura da auditoria e por
modelos de produgcdo de conhecimento que se pretendem neutros, universais e
descontextualizados. Nesse paradigma, a investigacdo deixa de ter como objetivo
central apenas compreender a realidade e passa a assumir a responsabilidade de
guestionar, desestabilizar e transformar as estruturas de poder que produzem
exclusdo, silenciamento e injustica social. E nesse horizonte que se inscreve o
presente estudo, ao eleger o racismo religioso como objeto de analise e intervengéo
no contexto da educacéao bilingue publica

Assim, atuei de forma implicada na escola, como delineia esse paradigma de
pesquisa: ndo apenas como observador, mas como sujeito historicamente situado
qgue intervém, dialoga e constréi conhecimento em interacdo com os participantes,
reconhecendo que a producdo de dados é inseparavel das relagbes sociais e de

poder que a atravessam.
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3.3 Contexto da Pesquisa

O Complexo Educacional Professora Ivanilde Gongalves Nalin, localizado no
municipio de Ibipora (PR), constitui a primeira escola bilingue publica do estado do
Parana. No ano de 2022, a instituicdo iniciou a implementacdo da modalidade de
ensino bilingue, em parceria com a Fundagdo de Apoio ao Desenvolvimento da
Universidade Estadual de Londrina (FAUEL), contando com o apoio de pesquisadores
e especialistas reconhecidos na area (El Kadri; Saviolli; Santos, 2023)

A unidade escolar situa-se na regido oeste da cidade, em um bairro popular,
vizinho ao parque industrial do municipio e préximo a divisa com a cidade de Londrina.
Oferece atendimento em periodo integral na Educacdo Infanti e no Ensino
Fundamental I, contemplando criancas de 0 a 5 anos (creche e pré-escola) e
estudantes de 6 a 10 anos (Ensino Fundamental I).

Atualmente, a escola atende 289 alunos, sendo 108 na Educacéo Infantil e 181
no Ensino Fundamental I. O corpo docente € composto por 10 educadoras na
Educacao Infantil e 19 docentes no Ensino Fundamental I, dentre os quais se incluem
trés professores regentes de lingua adicional, atuando no ensino bilingue. A equipe
pedagdgica conta ainda com duas coordenadoras e uma diretora, totalizando 32
profissionais docentes na unidade.

A escolha do Complexo Educacional como campo de pesquisa deu-se,
inicialmente, por critérios de proximidade geografica e conhecimento prévio da
instituicéo, fatores que favoreceram a atuagdo em campo. Entretanto, a deciséo foi
igualmente motivada pelo fato de a escola adotar materiais pedagogicos alinhados ao
Letramento Racial Critico (LRC) e desenvolver préaticas educacionais de carater
decolonial, como exemplificado pela substituicdo de referéncias tradicionais
eurocentradas, a exemplo da utilizagdo da figura da “capivara da Pascoa” em lugar
do “coelhinho da Pascoa” (Megale; El Kadri, 2023b; Bressam, 2024; Santana (2025).

A escolha por esse contexto se deu devido ao meu envolvimento como gestor
municipal na implementacéao desta unidade e na perspectiva adotada pela escola (El
Kadri; Saviolli; Santos, 2025), que, desde sua concepcdo - Projeto Politico-
Pedagadgico (PPP), por exemplo e materiais pedagdgicos criados pela escola - tem a
interculturalidade critica como orientadora na construg¢ao curricular.

Soma-se a esse contexto a participacao ativa de pesquisadores e docentes da

Universidade Estadual de Londrina (UEL) nas atividades do complexo educacional, o
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gue configura a unidade e seu corpo docente como um campo aberto a pesquisa
académica, por meio de convénios, bolsas de estudo e termos de parceria
institucional. Destaca-se, ainda, que entre os professores da unidade ha mestres
formados pela UEL, bem como mestrandos e doutorandos, o que contribui para a
consolidacéo de um ambiente favoravel a investigacéo cientifica e a reflexao critica
sobre as préticas educacionais.

A parceria com a Universidade tem possibilitado que pesquisa-ensino-
extensdo andem de maneira paralela nesse contexto, posicionando a escola como
um lugar reconhecido de producdo de conhecimento. Como exemplo, séo trabalhos
produzidos no ambito do projeto “Educacao Bilingue publica”: pesquisas de mestrado
e doutorado sobre propostas formativas para a interculturalidade critica (Bressam,
2024), sobre as percepcdes dos pais (Zucoloto, 2025), sobre as percepcdes docentes
(Zancopé, 2025), sobre a formacgdo colaborativa vivenciada na escola (Santana
(2025) e sobre co-ensino (Marcio Pantoja, MEPLEM/UEL, em andamento), além de
outras pesquisas em formato de artigo que exploram principalmente as préticas
curriculares interculturais (El Kadri; Saviolli; Santos, 2022; Megale; El Kadri, 2023; El
Kadri; Saviolli; Megale, 2023).

Neste sentido, pelos professores ja terem discutido e utilizado a perspectiva,
como pode ser evidenciado no trabalho de Santana (2025), que investigou a formacéao
continuada dos professores tratando da interculturalidade critica e de Bressam
(2024), que propos um e-book pela perspectiva intercultural, todos trabalhos
desenvolvidos no ambito do projeto financiado pelo CNPq, coordenado pela
orientadora deste estudo, imaginamos que a discussdo sobre o racismo religioso

possa encontrar um lugar de ressignificagéo.
3.4 Coletade dados do questionario pré-formacao

A fim de atingir os objetivos e dar conta da proposta de averiguar como
professores compreendem e interpretam a proposta de introducéo de religiosidade
afro-brasileira, foi aplicado inicialmente questionario pré-formacdo com 19 perguntas
de multipla escolha (APENDICE 01).

A primeira etapa do questionario corresponde ao perfil do participante, e
apresenta as seguintes questdes: "Como quer se identificar?"; "Quanto tempo de
profissdo, em sala de aula, vocé tem?"; se "Vocé conhece a perspectiva de
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interculturalidade critica?"; "Qual € a sua religido?"; além de "quais formacdes vocé
ja participou sobre Educacao Bilingue?".

Apos, inicia o questionario pré-formacdo com 10 perguntas de dimensao
escolar e pessoal e mais 09 de dimenséo religiosa, além de um campo aberto para
livre contribuicdo do participante (comentarios). Foram elaboradas perguntas com
respostas de multipla escolha, organizadas em um gradiente de acolhimento a
resisténcia (01 a 05).

As opcbes seguem da visdo mais acolhedora e antirracista até a mais
resistente e discriminatdria, preenchidas anonimamente, resguardando o sigilo, a fim
de ndo identificar ou expor o participante. Esse mapeamento inicial das percepcdes
permitiu delinear o perfil do grupo de professores, além de identificar os principais
desafios para a formacdo. A seguir, demonstramos o0 gradiente de

acolhimento/resisténcia que utilizamos para classificar o questionario:

Quadro 2 — Gradiente de aceitabilidade

GRADIENTE DE ACOLHIMENTO A RESISTENCIA

1. VISAO ACOLHEDORA / ANTIRRACISTA
Reconhecimento da legitimidade e valor cultural

2. VISAO NAO PROBLEMATIZADA / NAO REFLEXIVA*
Reconhecimento sem aprofundamento.

3. VISAO AMBIVALENTE / SENSO COMUM
Percepcéo superficial ou carregada de estere6tipos culturais.

4. VISAO PRECONCEITUOSA
Associacao a ideias negativas generalizadas.

Fonte: o autor.

Na dimensao escolar e pessoal, buscou entender se o professor, em sua vida
docente ou pessoal, tem ou teve contato com as religibes afro-brasileira, se

participaria de eventos ecuménicos, se ja trabalhou com essa tematica, como entende

4 Optou-se, apos analise da banca, por substituir o termo “2. VISAO NEUTRA/LEIGA” por “2. VISAO NAO
PROBLEMATIZADA/NAO REFLEXIVA”, considerando que a nogdo de neutralidade é amplamente
questionada nas pesquisas criticas em educacéo, uma vez que todo posicionamento discursivo é atravessado
por contextos historicos, culturais e ideolégicos. Entendo que essa mudanca preserva integralmente o sentido
da andlise, eliminando a noc&o de neutralidade e mantendo o didlogo com o referencial tedrico sem alterar o
teor da pesquisa
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o estado laico dentro da escola, sua relacdo com simbolos religiosos das religides de
matriz africana, se tem entendimento do racismo religioso e se a educacgéao bilingue
deve abordar a temética das religides afro-brasileira.

A dimensao religiosa deste questionario esta diretamente relacionado ao léxico
sociolinguistico afro-brasileiro no recorte da Umbanda: visava identificar se os
participantes compreendiam as palavras, 0s termos, as préaticas e as concepcdes da
religido, além da sua percepcéao sobre essas praticas.

O levantamento de dados para o questionario pré-formacéo - a consulta se
gostariam de participar da formacao e da pesquisa - foi realizado nos dias 18 e 24 de
setembro de 2025, com a participacédo de 26 professores, destes, 02 informaram no
préprio formulario do questionario que ndo desejavam continuar e 03 docentes
estavam ausentes por licencas (maternidade, prémio e médica), totalizando assim,

24 respostas® as perguntas.

Grafico 1 — Qual o motivo da sua ndo participacéo?

Qual o motivo da sua nao participagao
2 respostas

@ N3zo aceito o termo

@ Apenas nao desejo participar
Por convicgao religiosa, prefiro nao
participar

@ Nao veja como essa pesquisa pode
contribuir para minha docencia

@ Prefiro ndo informar

Fonte: o autor.

Destes, em relacédo ao tempo de profissao, 41,7% tém entre 10 e 15 anos de
experiéncia docente, 16,7%, entre 05 e 10 anos; 16,7% entre 03 e 05 anos e
novamente 16,7% com mais de 20 anos. Apenas um professor, 4,2%, tem menos de
03 anos e também apenas um (4,2%), entre 15 e 20 anos de sala de aula,
demonstrando um perfil consideravel de profissionais experientes na unidade, com
79% do corpo docente com mais de 05 anos de vivéncia escolar. O grafico que segue

materializa o perfil docente:

5 Disponivel em:

https://drive.google.com/file/d/1eovdWgRZOWKmcZCy NjaUy8tyJBUmMPBF/view?usp=sharing
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Grafico 2 — Quanto tempo de profissdo, em sala de aula, vocé tem? Incluindo a

docéncia em rede publica e particular?

Quanto tempo de profissao, em sala de aula, vocé tem? Incluindo a docéncia em rede publica e
particular.

24 respostas

@ Menos de 3 anos
@ Entre 03 e 05 anos
Entre 05 e 10 anos
@ Entre 10 e 15 anos
@ Entre 15 e 20 anos
@ Mais de 20 anos

Fonte: o autor.

Fato importante para destacar é que 70,8% dos professores afirmaram ter
conhecimento da perspectiva de interculturalidade critica na educacédo bilingue,
entretanto, ao informar que formacdes ja realizaram, deram destaque para: Educacao
Bilingue de 120 horas, Alfabetizacdo Bilingue e co-teaching no ensino bilingue.

Em nenhuma resposta destacaram expressamente a realizacao de formacéo
sobre multiculturalismo e/ou interculturalidade, embora saibamos que a propria
proposta didatica tenha sido embasada nesta perspectiva e os docentes terem
recebido formacéo longitudinal sobre o tema, conforme pudemos constar em El Kadri,
Santana e Megale (2025) e Santana (2025).

Sobre a religiosidade do corpo docente da unidade, 79,2% se afirmam
catoélicos, 19 das 24 respostas, e as demais 05 respostas tiveram 01 (4,2%) afirmacéo
para fé distintas, que relaciono aqui: Evangélica/protestante, Espirita (Kardecista),
Cristd, sem religido especifica, Testemunha de Jeova e 01 em branco.

Os patrticipantes foram identificados - no questionario pré-formacao - conforme
desejavam, podendo utilizar o nome verdadeiro ou ficticio, ou sem nenhum registro
(em branco).

A Ultima etapa do questionario pré-formagdo possibilitou o entrevistado
declarar sua opinido por escrito, frente a seguinte pergunta: “Aponte suas
preocupacdes/duvidas/interesses/medos relacionados ao tema da Umbanda ou as

praticas educativas que trazem discussdes sobre a religiosidade afro-brasileira”. Dos
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26 participantes, 12 contribuiram. A andlise dos dados e das opinifes escritas dos

participantes sera descrita em capitulo especifico.
3.5 Coletade dados do questionario pés formacéao

Para atingir o objetivo da pesquisa, que €&, verificar como professores de escola
publica bilingue, atuando sob uma perspectiva de interculturalidade critica,
compreendem e re(interpretam) a religiosidade afro-brasileira, antes e ap6s uma
formacéo sobre o tema, realizamos o questionario pos formacéo online® (APENDICE
02) entre os dias 20 de outubro a 21 de outubro de 2025.

Dos 21 professores disponiveis na unidade, 12 participaram do encontro, e
desses, 8 responderam ao questionario pés formacdo. No questionario de poés
formacdo, ndo houve identificacdo, sendo os depoimentos coletados organizados
entre 01, 02 e 03, conforme ordem de postagem.

Foram elaboradas 04 perguntas: "Sobre o racismo religioso”, "Sobre o
multiculturalismo critico", "Sobre o estado laico", "Sobre as politicas publicas voltadas
a superacdo do racismo", com respostas de multipla escolha, organizadas em
gradiente de acolhimento até radicalizacéo.

Foram realizadas também 02 perguntas sobre como o docente classifica a
importancia dos médulos "Umbanda, Educacao Bilingue e os MultiCulturalismos" e
"Vocé fala macumbeis? Conhecendo a Umbanda, suas palavras e conceitos",
escolhendo entre as opcbes: Sem importancia, Pouca importancia, Mediano, Bem
importante e Muito importante.

A leitura das respostas foram feitas por categorias, articulando percentuais e
escolhas de resposta; interpretacdo a luz do gradiente: acolhedora, ambivalente,
preconceituosa e radical; e observagcbes colhidas pelos formador segundo
orientacdes da analise de conteudo (Bardin, 2009)

Na sequéncia o participe pode avaliar se "essa formacéo é importante para os
demais professores da rede municipal de educac¢éo?", com 87,5% avaliando com 05
estrelas (nota maxima) e 12,5% com 01 estrela. Também foi perguntado a religido,

sendo 75% catolicos, 12,5% Evangélica/protestante e 12,5% Espirita (Kardecista).

6 Disponivel em:

https://drive.google.com/file/d/16ZEM68QyfDtW5AhcgLEHOGNVQ1gb3bzm/view?usp=sharing

61



62

Por fim, o questionério pos formacgéo permitia deixar sugestdes ou comentarios
sobre a formacédo, de forma livre para apontamentos. Dos 08 que responderam,
apenas 03 preencheram esse campo, e como mencionado acima, foram identificados
como 01, 02 e 03, conforme ordem de postagem. A analise dos dados sera descrita
em capitulo especifico.

A sequir, descrevo a metodologia utilizada na formacéao.

3.6 Metodologia da Formacéo

A formacéo docente foi realizada no turno vespertino, das 13:30 as 16:45, do
dia 29 de setembro, data sugerida pela propria secretaria de educacédo, devido a
auséncia de alunos na unidade neste dia e ao conselho de classe realizado no periodo
matutino, possibilitando assim que os professores participassem no periodo da tarde.

No dia da formacdo docente, estavam presentes no complexo bilingue 21
professores, com a auséncia justificada de 08 por motivo diversos, sendo 02 por
atestado médico, 01 por licenca maternidade, 01 por licenca prémio e 04 jornada
vespertina em outra instituicdo. Nove professores que estavam na unidade optaram

por ndo participarem. Dos 21 disponiveis na unidade, 12 participaram do encontro.

Figura 2 — Professores participantes da formacgéo

Fonte: o autor.
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A escolha por uma formagéao presencial foi essencial para estabelecer um
dialogo reflexivo que confronte preconceitos (Candau, 2020), pois essa modalidade,
segundo Gomes e Silva (2006), favorece uma abordagem dialégica e sensivel a
temas complexos como o racismo religioso, facilitando trocas significativas entre os
participantes.

A formacéo foi gravada em celular préprio do pesquisador, somente em audio,
durante todo o periodo da formacédo, com pausas no periodo de intervalo. O audio foi
transcrito parcialmente, considerando principalmente as falas e interacbes dos
professores, que serviram para demonstrar as percepcoes dos participantes ao lidar
com o tema. Durante o encontro formativo, a fim de manter a politica de nao
identificacdo das opinides dos participantes, foram utilizadas letras (entre A e Z) para
organizar as falas dos professores.

Optamos por utilizar na formacdo (também) as perguntas respondidas na
pesquisa pré-formacédo (vide guia digital). Cada pergunta - ao mesmo tempo que
alimenta a pesquisa diagnostica - poderdo ser usadas no Guia Digital como "Tema
Gerador" para orientar a formacdo e o debate, permitindo uma reflexdo pessoal e
conjunta entre os participantes, estratégia respaldada por Freire (1996), que
possibilita uma problematizacdo mais qualificada dos conceitos, especialmente
agueles inicialmente menos familiares aos educadores.

A formacéo foi organizada em 05 (cinco) etapas. As etapas 01, 02 e 03 foram

guiadas por perguntas geradoras dos temas, conforme o quadro abaixo:

Quadro 3 — Organizacao da formacao conforme Guia Digital

ETAPA | TEMA PERGUNTAS | DIMENSAO
01 O professor, a escola e a religiosidade afro-brasileira 08 Escolar
02 Racismo Estrutural no Racismo Religioso 01 Conceitual
03 Umbanda, Educagéo Bilingue e os MultiCulturalismos 01 Pedagodgica

Fonte: o autor.

A etapa 04, com o tema: “E hora de saber mais: Vocé fala "macumbeis"?”,
abordou a dimenséao religiosa, apresentando o léxico sociolinguistico afro-brasileiro

no recorte da Umbanda.
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A etapa 05, intitulada “Roda de Conversas”, tem o objetivo de promover uma
abertura ao didlogo, entendimentos e percepcdes sobre a religiosidade afro-brasileira,
o papel da escola, da educacao bilingue, além dos conceitos e perguntas abordados
durante a formac&do. Gomes e Silva (2006) defendem que momentos dialégicos sdo
essenciais para consolidar aprendizados e desenvolver estratégias coletivas de
enfrentamento ao racismo na escola, nesse recorte, o racismo religioso.

Desta forma, a formacao busca compreender e apresentar novas concepcoes
aos professores acerca da fé de matriz africana, a percep¢do do racismo - em
destaque no seu viés religioso, a compreensao de praticas pedagodgicas multiculturais
- principalmente no recorte do bilinguismo, e o entendimento do Iéxico sociolinguistico
relacionado a essas religides, especialmente a Umbanda.

O mdédulo 01, "O professor, a escola e a religiosidade afro-brasileira”, foi
enviado via Guia Digital com as respostas dadas pelos professores da unidade, haja
visto o pouco tempo disponivel, e porque as perguntas la propostas seriam abordadas
nos demais moédulos.

Abrimos a formacéo tedrica, com o moédulo 02, "Racismo Estrutural no Racismo
Religioso", e encerramos a primeira parte com o médulo 03, "Umbanda, Educacédo
Bilingue e os MultiCulturalismos".

Apos o intervalo foi realizada a segunda parte da formacéo, médulo 04, "E
hora de saber mais: Vocé fala macumbeis?" e a "Roda de Conversas". A andlise do
encontro seré descrita em capitulo especifico.

A segquir, descrevo a metodologia utilizada para o produto educacional.
3.7 Metodologia do Produto Educacional

O produto educacional seguiu as etapas metodoldgicas propostas por Leffa
(2003) para a producao de material didatico. Assim, utilizamos as fases de analise
(diagnostico contextual e revisdo bibliografica) e desenvolvimento (criagdo e
estruturacdo do material). A metodologia proposta por Vilson José Leffa (2003)
estrutura-se em quatro etapas inter-relacionadas — analise, desenvolvimento,
implementacgéo e avaliagao.

A etapa de analise partiu da constatacdo da auséncia de recursos sistematicos
sobre racismo religioso nas escolas - evidenciada por mim enquanto gestor

educacional do municipio, mas também pelas pesquisas que estavam sendo
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conduzidas pelo grupo que evidenciam a dificuldade em se pensar em perspectivas
outras para além do cristianismo (Ex. Pascoa), na pesquisa de Santana (2025) -
lacuna que, segundo Gomes (2012), perpetua visdes estereotipadas sobre as
religides afro-brasileiras.

Na fase de desenvolvimento, definiu-se que o produto educacional deve
problematizar o racismo religioso e demonstrar como a interculturalidade critica pode
contribuir para o letramento racial. Além disso, a fase de analise contou com a revisédo
bibliografica.

A revisao bibliografica reforcou o que vivenciei enquanto gestor e evidenciou a
escassez de materiais pedagdgicos que abordem essa tematica de forma critica,
reforcando a necessidade de um recurso que auxilie na desconstrucdo de
esteredtipos e na promocao de uma educacao antirracista e intercultural, com bases
no letramento religioso.

Mesmo na escola em recorte, com uso da perspectiva da interculturalidade
critica sobre diversas praticas, tais como sobre o racismo, o empoderamento
feminino, a relacdo do indigena com a natureza, etc., - e também entres o0s
pesquisadores analisados - ndo ha propostas exclusivas com a tematica do racismo
religioso.

A fase de desenvolvimento - criacdo e estruturacao do material - decorreu de
um percurso metodolégico que tomou o referencial tedrico deste artigo como matriz
de decisdes de design curricular, linguagem e usos formativos.

Partiu-se do diagndstico de campo — a experiéncia em rede municipal bilingue
e 0s episodios de rejeicdo publica a manifestacdes afro-religiosas — para delimitar o
problema de pesquisa e, simultaneamente, o foco pedagdgico do material: formar
docentes para reconhecer e enfrentar o racismo religioso como expressao do racismo
estrutural, especialmente em contextos de educagéo bilingue.

Essa problematizacdo, tratada no texto académico de base com énfase na
interculturalidade critica, na colonialidade (do saber, do poder e do ser) e na dinamica
“estabelecidos/outsiders” aplicada ao campo religioso, orientou a adog¢do da
Umbanda como eixo pedagogico privilegiado e definiu tanto os objetivos quanto a
arquitetura do guia digital, concebido desde o inicio como apoio a formacao presencial
e também como recurso auténomo de estudo.

Nesse sentido, a fase de desenvolvimento combinou curadoria teorico-

conceitual (racismo estrutural, leis racialistas/antirracistas, conceitos de
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epistemicidio/linguicidio, critica ao eurocentrismo e ao “daltonismo cultural”), selegao
de conteldos sociolinguisticos (glosséario, usos e sentidos de termos de matriz
africana), percursos formativos com perguntas geradoras e instrumentos de reflexdo
docente, conforme o contexto escolar.

O resultado € um guia digital organizado em apresentacao, médulos tematicos
— por exemplo, o modulo sobre racismo estrutural e racismo religioso, com trilhas
gue articulam histéria, legislacdo e pratica pedagodgica — e sessfes de mediacéo
(“Consideracbes Finais: Roda de conversa”), acompanhadas de orientagbes com
participagdo dos docente, compondo um produto cujo formato pretende responder
diretamente as lacunas de formagédo e ao risco de folclorizagdo das religides afro-

brasileiras identificados na pesquisa.

Figura 2 — Médulos do Guia Digital

AR [ ——
Em quantas Inllann.hlu 0 meu A2

religiosidade atro-brasileira

TERREIRO 5
g SCHoOL e

Fonte: o autor.

O e-book pode ser acessado neste link:
https://www.canva.com/design/DAGxG8 aRPU/I-
FhR4mie3ROtbA4WiLDcQ/view?utm_content=DAGxG8 aRPU&utm_campaign=desi
gnshare&utm_medium=Ilink2&utm_source=uniquelinks&utlld=h456fb1e6d4
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Do ponto de vista dos principios, o guia digital foi ancorado na tese de que a
educacdo bilingue, para ser efetivamente plural, precisa ser critica, decolonial e
antirracista, rompendo com hierarquias epistémicas que historicamente inferiorizaram
espiritualidades negras. O referencial sustenta esse ponto ao articular no material de
apoio:

() a centralidade da interculturalidade critica como horizonte politico-
pedagogico;

(i) a leitura do racismo religioso como fenbmeno histérico e sistémico que
excede o “preconceito” e se consolidou por legislagao, discurso cientifico racialista e
praticas institucionais;

(iii) a critica a racializacao das linguas e a mercantilizacao do inglés em escolas
bilingues, que podem reproduzir desigualdades se ndo forem intencionalmente
reorientadas; e,

(iv) a poténcia pedagdgica da Umbanda — por sua teologia sincrética e por sua
histéria de resisténcia — como chave para produzir letramento racial e religioso,
reposicionar vocabularios, simbolos e saberes e reconstituir justica cognitiva no
cotidiano escolar.

Esses principios tedricos foram traduzidos, no produto, em objetivos formativos
explicitos (letramento racial e religioso, glossario acessivel, curriculo intercultural), em
uma malha legal de referéncia (Constituicdo, Leis 10.639/2003 e 11.645/2008,
Diretrizes Curriculares Nacionais (DCN) para a Educacio das Relages Etnico-
Raciais (ERER); Base Nacional Comum Curricular (BNCC) e PNEERQ) e em uma
engenharia didatica que alterna contextualizagdo historica, analise critica de
discursos, estudo de casos e vivencias de sala de aula, sempre com mediages que
deslocam a leitura binaria “religidao X crenga”, “civilizagdo X barbarie”, tipica da

colonialidade do sagrado.
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Figura 3 — A escola e a luta antirracista
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Fonte: o autor.

Quanto a légica de criacdo e ao modo de uso, o material foi desenhado para
operar como “ponte” entre teoria e pratica, com trés movimentos encadeados.
Primeiro, um movimento de esclarecimento conceitual e histdrico que situe o(a)
professor(a) no debate e ofereca linguagem comum para nomear o fenébmeno — dai
a combinacao de textos curtos, excertos legais e perguntas geradoras no inicio de
cada unidade.

Segundo, um movimento de implicacdo docente, que convida a autorreflexao
e a escuta situada por meio de instrumentos simples (enquetes, quadros de
percepcao, rodas de conversa com “‘chegadas e saidas” de cada encontro),
permitindo documentar deslocamentos de entendimento ao longo da formacéao.

Terceiro, um movimento de acao didatica, usos do glossario sociolinguistico,
reflexdes com componentes curriculares e atencdo ao contexto bilingue
(questionamentos do portugués/inglés sem hierarquizacéo de prestigio), de modo que
0 guia digital sirva tanto para formag&do continuada em servico quanto para

planejamento de aulas e projetos interdisciplinares.
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Figura 4 — A formacéo e reflexdo docente
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Fonte: o autor.

Na implementacéo prevista — na escola bilingue municipal indicada neste texto
—, recomendou-se a leitura orientada da apresentag¢do e do médulo sobre racismo
estrutural/religioso como base comum; a partir dai, a equipe péde escolher percursos
modulares conforme necessidades (por exemplo, iniciar por legislacdo e direitos
guando o obstaculo for a compreensdo da laicidade, ou pelo glossario quando
emergirem conflitos linguisticos na escola).

Ao final de cada ciclo, os registros das rodas e dos instrumentos de percepcao
alimentam a andlise qualitativa da formacdo descrita na metodologia do estudo,
fechando o circuito entre investigacao e intervencao.

Por fim, a fase de implementacdo se deu durante a formacao interventiva. O
guia digital criado e intitulado " Letramento Racial e Diversidade Religiosa na Escola
Bilingue: Em quantas linguas eu falo o meu axé?”’, foi utilizado na formacéo docente
realizada na primeira escola bilingue publica do Parand, articulando base conceitual,
percursos de estudo e instrumentos de mediacao para enfrentar o racismo religioso
em contextos de educacéo bilingue.

Quanto ao modo de uso, a logica interna de cada médulo combina “tema

gerador”, trilhas de leitura breves e guiadas, perguntas de implicagdo docente e

7 Inicialmente a formag&o docente e o guia digital foram apresentadas com o nome "Sarava na Escola Bilingue:
Em quantas linguas eu falo 0 meu axé?", todavia seu titulo foi alterado, conforme explicado mais a frente nos itens
“3.9 Questdes Eticas” e “Consideracdes Finais”, deste trabalho.
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propostas de transposicdo didatica. Seu uso pode ser realizado por meio de
formagdes presenciais e hibridas e, também, recurso autbnomo de consulta e estudo,
sempre combinando perguntas geradoras, reflexdes docentes e orientacdes
didaticas.

No que tange a estrutura, o indice organiza o conteido em unidades teméticas
sequenciadas: uma Apresentacdao; o Modulo 01, “Racismo Estrutural e Racismo
Religioso”; o Mdédulo 02, “Umbanda, Educagao Bilingue e os Multiculturalismos”; o
Modulo 03, “Vocé fala ‘macumbeis’?”; e o Médulo 04, dedicado a mediacéo formativa

por meio de “Roda de Conversas”, seguidos de “Consideragdes Finais”.

Figura 5 — Consideragdes Finais

Professor, chegamos nas etapas finais do nosso guia digital.
Nesse momento da formagio, vamos iniciar o Médulo 05,
"Roda de Conversas", que tem como objetivo bater um
papo sobre tudo que aprendemos. E hora de abrir o coragio,
e sem nenhum julgamento, conversamos sobre as duvidas
que ficaram, ou quem sabe, sobre os novos entendimentos
que chegario, e principalmente sobre os caminhos que
podemos pegar

Na sequencia iniciaremos o Médulo 06, "Como chegamos e
como saimos!”. Antes de partimos, peco que gentilmente
respondam seis perguntas, de forma anonima. Mais do que
avaliar se obtivemos novas concepcdes acerca da fé de
matriz africana, buscamos com isso melhorar essa formagio
por meio do seu feedback.

Questindrio Final

01) Para vocé, qual é a melhor forma de abordar a
religiosidade dentro na escolar?

02) Qual a sua opinido dos pais levarem os filhos nos
terreiros das religides de matriz africana?

03) A formacdo sobre religiosidade afro-brasileira de
alguma forma pode contribuir para sua atuagio docente
em uma escola municipal piblica bilingue
(portugués/inglés)?

04) Vocé aceitaria participar de uma formagio que
abordasse mais especificamente as religides afro-
brasileiras?

05) Deixe um comentirio, sugestio, critica ou
apontamento sobre a formagao:
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Consideracoes Finais

O produto educacional “Saravé na Escola Bilingue:

Em quantas linguas eu falo o meu Axé?” representa

mais do que um material de apoio formativo: é uma
de resisténcia e gio.

Ele nasce da constatacio urgente de que a escola,

especialmente em contextos bilingues, ainda reproduz
hierarquias coloniais que marginalizam saberes, cotpos e
espiritualidades nio europeias.

Este guia propde um caminho possivel — e necessitio —
para desconstruir essas logicas, a partir do didlogo
critico, da interculturalidade e do enfrentamento do
racismo religioso.

A Umbanda, escolhida como eixo central desta
formagdo, mostrou-se nio apenas um objeto de estudo,
mas uma fonte viva de aprendizados. Sua capacidade
de sintese entre tradicGes africanas, indigenas, espiritas e
cristis oferece um modelo concreto de como é possivel
construir identidades plurais e respeitosas.

Seus principios — como a caridade, o acolhimento e a
firmeza — transcendem o religioso e se tomam
referéncias  éticas para uma pritica pedagogica
antirracista e inclusiva.

Os resultados parciais da aplicagio deste material —
ainda em fase de consolidagio — ji apontam para a
poténcia do diilogo formacional. Professores e
professoras podem comegar a reconhecer nio apenas a
existéncia do racismo religioso, mas também seu papel
ativo na sua desnaturalizagio.
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Perguntas que antes geravam desconforto agora abrem
espaco para reflexdes coletivas e para a construgio de
estratégias pedagogicas mais conscientes e Corajosas.

E importante destacar que este produto ndo esgota a
discussdo. Pelo contririo, ele a inaugura de modo
sistemdtico e propositivo no contexto da educagio
bilingue priblica. Ainda hd muito a avangar: na formagio
docente, na producio de materiais, na revisio de
curriculos e, sobretudo, na mudanca de mentalidades.

Mas este guia ji cumpre um papel fundamental: oferece

1 e plos priticos para que

educadores possam seguir adiante, com mais seguranca
tebrica e compromisso politico.

Que este material sitva como semente. Uma semente
plantada nos terreiros das escolas, que pode florescer em
forma de aulas mais plurais, didlogos mais honestos e
gestos mais respeitosos. Que ele inspire nio apenas a
inclusido de contetidos, mas a reinvencao das relagées de
poder e saber que estruturam nosso sistema educacional.
Por fim, reiteramos o convite: que possamos, juntos,
falar o axé em muitas linguas — nio como gesto
exotico, mas como ato politico de reconhecimento e
reparacio. Que a educacio bilingue possa, de fato,
preparar para um mundo plural, onde todas as
espiritualidades sejam celebradas e todas as existéncias,
honradas.

Axé! Sarava! E que assim seja.
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Fonte: o autor.

O Guia abre-se com uma apresentacao que explicita a finalidade do material
— oferecer subsidios tedricos e praticos para o letramento racial e religioso de
professores, com foco na valorizagéo das religides de matriz africana, especialmente
a Umbanda, e no alinhamento entre educacéo bilingue e interculturalidade critica.

Os objetivos formativos que orientam essas unidades estdo explicitados logo
no inicio: promover o letramento racial e religioso, oferecer um glossario
sociolinguistico contextualizado sobre a Umbanda, estimular a reflexao critica sobre
curriculos interculturais e antirracistas, articular educacgéo bilingue e interculturalidade
critica questionando hierarquias de saberes e linguas, e sustentar a formacao

continuada com metodologias participativas e dialogicas.
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Figura 6 — interculturalidades e dialogos docentes
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Fonte: o autor.

A fase de avaliacdo do produto educacional se dara por meio da analise
posterior a este trabalho, visto que, na pratica, o guia digital ndo foi completamente
acessado pelos professores durante a formacdo, mesmo disponibilizado, nao
promoveu engajamento entre os docentes, ficando seu acesso visivel a todos via
lousa digital durante a formacao, diferentemente do que foi previsto na implementacao
acima, que previa o download anteriormente do material e sua consulta previa e
acompanhamento individualizado via celular ou tablet. Todavia, apés abordagens na
formacdo, e 0o apontamento que no material de apoio 0 assunto se aprofundava,

alguns docentes mostraram interesse em analisa-lo.
3.8 Anélise de dados

A anadlise dos dados desta pesquisa foi realizada a luz da Analise de Conteudo,
conforme sistematizada por Bardin (2009), compreendida como um conjunto de
técnicas que visa a descricdo objetiva, sistematica e inferencial dos conteddos
manifestos e latentes da comunicagcdo. Tal abordagem mostrou-se adequada ao
objetivo interpretativista do estudo, ao permitir compreender os sentidos atribuidos
pelos docentes as religiosidades afro-brasileiras no contexto da escola publica
bilingue.

O procedimento analitico seguiu as trés fases propostas por Bardin (2009): pré-
analise, exploracdo do material e tratamento dos resultados, inferéncia e
interpretacdo (p. 95-102). Na pré-analise, realizou-se a leitura flutuante dos
guestionérios pré-formacéo, pds-formacdo e da transcricdo integral do encontro
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formativo, buscando uma aproximacao global do corpus e a identificacdo de eixos
tematicos recorrentes. Nessa etapa, foram definidos os critérios de organizacdo do
material e as unidades de analise, conforme recomenda Bardin.

Na fase de exploracdo do material, os dados foram submetidos a um processo
de codificacdo, no qual se identificaram unidades de registro — palavras, expressoes,
justificativas e formulac¢des recorrentes — agrupadas segundo unidades de contexto,
considerando a situacdo de enunciacdo e o momento formativo em que emergiram
(Bardin, 2009). As respostas dos questionarios pré e pés-formacéo foram analisadas
por pergunta, permitindo observar regularidades discursivas, tensbes e
deslocamentos seméanticos.

No caso das questbes fechadas, do questionario pré-formacéo, utilizou-se um
gradiente (Quadro 02: Gradiente de aceitabilidade), que variou de visGes
acolhedoras/antirracistas a posi¢coes de rejeicdo e demonizacdo, possibilitando a
leitura qualitativa das escolhas dos participantes para além de sua frequéncia
numeérica.

J& as questdes abertas, do questionario pré-formacao, foram submetidas a um
processo de codificacdo tematica, no qual expressdes como “falta de conhecimento”,
“‘medo de conflitos”, “ndo é tema da escola” ou “respeito, mas ndo concordo” foram
agrupadas em ndcleos interpretativos, permitindo compreender ndo apenas o
posicionamento explicito, mas também as racionalidades subjacentes as respostas.

Na etapa de exploracdo do material do questionario poés-formacdo, as
respostas foram analisadas a partir dos nucleos de sentido que se estabilizaram,
observando-se especialmente mudancas semanticas no uso de termos como
Umbanda, Exu, terreiro, macumba e laicidade. As respostas foram cotejadas com o
gradiente de aceitabilidade utilizado no questionario pré-formagédo, permitindo
identificar movimentos de transicdo — por exemplo, de posi¢cdes ambivalentes para
um acolhimento informado.

As questdes abertas do pos-formacao foram tratadas como material discursivo
privilegiado para captar processos de ressignificagdo, reconhecimento de limites
pessoais, avaliacdo da formacdo e possiveis impactos na pratica pedagogica, em
consonancia com a perspectiva interpretativista da pesquisa.

As categorias analiticas nao foram definidas a priori, mas emergiram do préprio
corpus, em consonancia com o carater indutivo da Analise de Conteudo tematica

(Bardin, 2009, p. 117-118). Desse processo resultaram categorias centrais, como
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desconhecimento pedagdgico/insuficiéncia formativa, e categorias contextuais, como
laicidade compreendida como neutralidade protetiva e medo de reacdo externa,
entendidas como condi¢cdes simbdlicas e institucionais que modulam as falas
docentes.

Além dessas, identificaram-se categorias residuais, constituidas por
enunciados menos frequentes, porém semanticamente densos, relacionados a tracos
de demonizacdo e estigmatizacdo das religiosidades afro-brasileiras. Conforme
Bardin (2009), a baixa frequéncia ndo invalida a relevancia interpretativa desses
elementos, pois certos indices pouco humerosos podem ser altamente significativos,
funcionando como reveladores de resisténcias latentes e imaginarios persistentes no
discurso analisado.

A analise da transcricdo do encontro formativo foi conduzida de modo a
evidenciar questdes especificas para os objetivos da pesquisa. Aqui, ndo trouxemos
as interacfes na integra e selecionamos apenas sequéncias discursivas que nos
eram importantes para o0 momento de analise.

Na etapa final, de tratamento e interpretacéo, os dados foram articulados ao
referencial tedrico do estudo, permitindo inferéncias sobre os limites e possibilidades
da formacao docente no enfrentamento do racismo religioso no contexto da educacao

bilingue.
3.9 Questdes Eticas

Nesta pesquisa, pautamo-nos na perspectiva de Reis e Egido (2017) sobre
ética burocrética e ética emancipatéria, que esta diretamente relacionada a forma
como o pesquisador se posiciona diante dos participantes e da producdo do
conhecimento. A ética burocrética, para Reis e Egido (2017), caracteriza-se pelo
cumprimento formal de exigéncias institucionais e normativas — como aprovagao em
comités de ética, uso de termos de consentimento, anonimizacéo e pseuddnimos —
orientando-se prioritariamente pela agenda do pesquisador e mantendo relagbes
assimétricas de poder, nas quais o participante é tratado como fonte de dados e néo
como sujeito da pesquisa.

Assim, nesta pesquisa, seguimos a €tica burocratica ao obtermos a aprovacao
do Comité de FEtica em Pesquisa (CEP) pelo parecer de namero
58723722.0.0000.5231), no ambito do projeto de pesquisa financiado pelo CNPq
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intitulado “Educacao Bilingue Publica” - que integrou autorizacdo da Secretaria de
Educacdo para realizagcdo da pesquisa. Também obtivemos dos profissionais
pertencentes ao ensino bilingue da rede publica de educacéo do municipio de Ibipora-
PR, o consentimento a partir da assinatura do Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido (TCLE) (APENDICE 03).

A ética burocrética foi complementada pela ndo identificacao dos participantes,
cabendo ao participante a deciséo de utilizar o nome verdadeiro ou ficticio, ou apenas
deixando o campo "Como quer se identificar?" em branco. Deixaram o espaco sem
preencher (vazio) ou com apenas caracteres sem formar palavras, quatro
participantes. Os demais professores que preencheram o questionario pré-formacao
(22 deles) utilizaram nomes ficticios, apelidos e, entre esses, trés nomes completos.

Ja a ética emancipatdria - segundo Reis e Egido (2017) é definida pelo
dialogismo, pelo cuidado com o outro e pela relevancia social da pesquisa,
reconhecendo os participantes como agentes ativos na construgdo dos sentidos.
Nessa perspectiva, destacam-se praticas como o retorno das analises aos
participantes, a incorporacao de suas vozes no texto final, a possibilidade de revisao
interpretativa a partir do dialogo e a explicitacdo das limitacdes do olhar do
pesquisador, de modo a deslocar o foco do mero controle normativo para uma postura
ética comprometida com a justica social, a responsabilidade compartilhada e a
transformacao dos contextos investigados.

Desse modo, incorporamos a ética burocrética neste trabalho, primeiramente,
pela propria construcéo dialogica da formacao, reconhecendo os participantes como
agentes ativos na construcdo dos sentidos (Reis; Egido, 2017). Também prevemos,
apos a qualificacdo, via entrega do texto final, o retorno das andlises dos
participantes, que terdo suas vozes/percepcdes incorporadas na analise final.

Como parte da ética emancipatoria, que prevé explicitamente a possibilidade
de reviséo interpretativa a partir do didlogo e a explicitacao das limitacdes do olhar do
pesquisador, exemplificamos, por exemplo, a alteracdo no titulo deste trabalho,
apesar desta alteracao significar uma contradicdo conceitual na nossa proposta.

Inicialmente, a formacédo e o guia digital foram apresentados com o nome
"Sarava na Escola Bilingue: Em quantas linguas eu falo o meu axé?" Apés a formacao
e divulgacdo de stories sobre a formacg&o, houve relatos de profissionais e de
membros da comunidade externa que se sentiram prejudicados e ou ofendidos com

a proposta de se discutir a Umbanda na formacéo de professores da escola bilingue
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publica, concluindo automaticamente que se tratava de um ato religioso ou
proselitista. Como parte da ética emancipatoria que preza pelo zelo, conforto e
incorporacao da revisdo interpretativa a partir do didlogo, optamos por alterar o titulo
devido a compreenséo, conforme ja discutido no inicio deste trabalho, na secdo sobre
Linguagem.

Conforme explicita Fanon (2008), palavras como Orixa, Axé, Sarava, Ori,
lalorixd, Exu, entre outras, sdo consideradas profanas e inferiores e a marca da
africanidade recebe menor (ou nulo) "status religioso". Esse fato exemplifica e ratifica
o fato de que o "homeme-ideal" (Fanon, 2008) ndo pode utilizar-se desses léxicos para
comunicar-se no campo religioso (e social), devendo assimilar os valores linguisticos
do colonizador cristao para ser aceito como "cidadao de bem”.

Contudo, consciente deste fato mas a fim de preservar e resguardar o
desconforto dos participantes e de ndo minar o inicio de um trabalho formativo que
desconstrua 0s preconceitos, e, por compreender que a questdo precisa ser
trabalhada de forma consistente, integrada e de maneira longitudinal na comunidade,
optamos por este movimento integrativo.

No préximo capitulo, apresentamos a analise dos dados.
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4 VOZES DOCENTES SOBRE A RELIGIOSIDADE AFRO-BRASILEIRA

Este capitulo tem como objetivo dar centralidade a voz dos professores
participantes da pesquisa, articulando-a aos objetivos propostos neste estudo, que
buscam compreender como docentes de uma escola bilingue municipal percebem as
religibes de matriz africana no contexto escolar e de que maneira uma formacao
continuada pode contribuir para o enfrentamento do racismo religioso e para a
ampliacado de praticas pedagdgicas interculturais.

A luz da pergunta de pesquisa — como professores de escola publica bilingue,
atuando sob uma perspectiva de interculturalidade critica, compreendem a
religiosidade afro-brasileira, antes e apds uma formacao sobre o tema? — o capitulo
organiza-se em trés momentos analiticos complementares.

Inicialmente, séo apresentados e analisados os resultados do questionario pré-
formacgéo, que permitem identificar percepcgdes, tensdes e niveis de aceitabilidade
previamente existentes; em seguida, sao discutidos dados provenientes da gravacao
do encontro formativo, seus deslocamentos discursivos, duvidas, resisténcias e
processos de ressignificacdo (ou nao).

Por fim, sdo analisadas as respostas do questionario poOs-formacao,
possibilitando observar continuidades, se houve mudancas de posicionamento e 0s
impactos formativos decorrentes da intervencao realizada, bem como os limites do
processo, especialmente no que se refere a participacéo efetiva dos docentes e a

institucionalizacéo das discussdes no cotidiano escolar.
4.1 Questionario Pré-formacado (Dimensao Escolar/Pessoal)

O questionario pré-formacédo - aplicado antes do encontro formativo - teve
como objetivo mapear as percepc¢des iniciais dos docentes acerca da religiosidade
afro-brasileira no contexto escolar, considerando tanto a dimensédo pessoal —
crencas, referéncias prévias, experiéncias individuais e repertérios simbolicos —
guanto a dimenséao escolar, relacionada as préaticas pedagdgicas, a compreensao da
laicidade, ao curriculo e as intera¢cdes com familias e comunidade. Abaixo compartilho

0 questionario na integra:
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4.1.1 Percepcgéao sobre Contato com religides de matriz africana.

Na primeira questdo do questionério pré-formagao, “Vocé ja teve contato com
alguma pratica religiosa de matriz africana?”, observou-se que 25% dos participantes
afirmaram ter vivéncia direta e positiva com tais praticas, expressando uma visao

acolhedora e antirracista. O grafico que segue materializa essas experiéncias:

Grafico 3 —Vocé ja teve contato com alguma prética religiosa de matriz

africana?

1.1 VOCE JA TEVE CONTATO COM ALGUMA PRATICA RELIGIOSA DE MATRIZ AFRICANA?

24 respostas

@ Sim, ja visitei terreiros, participei de ritos
ef/ou tenho familiares/amigos que
praticam, e reconhego o seu valor.

@ Ja vi de longe ou conhego alguém que
frequenta, mas ndo me envolvi.

Nunca tive contato direto, s6 ouvi falar.

@ Evito qualquer contato, pois ndo
concordo com essas praticas.

@ Jamais me aproximaria, pois s&o
praticas perigosas e contrarias a minh...

Fonte: o autor.
4.1.2 Percepcdao sobre as religides de matriz africana.

Na questdo 1.2 (“Para vocé, qual melhor descreveria as religides de matriz
africana?”), verificou-se que 78,3% dos docentes reconhecem-nas como tradi¢cdes
ricas em cultura, histéria e espiritualidade, denotando uma visdo acolhedora e
antirracista. Outros 21,7% as consideram “religides como qualquer outra, mas que
nao fazem parte da minha realidade”, revelando uma visdo nao problematizada
respeitosa, mas ainda sem engajamento mais profundo. Nenhuma resposta
manifestou hostilidade explicita, o que indica uma predominancia de posturas abertas

ao didlogo. Veja essas respostas no grafico que segue:
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Grafico 4 — Das respostas abaixo, para vocé, qual melhor descreveria as

religibes de matriz africana?

1.2. DAS RESPOSTAS ABAIXO, PARA VOCE, QUAL MELHOR DESCREVERIA AS RELIGIOES DE
MATRIZ AFRICANA?

23 respostas

@ Tradigdes ricas em cultura, histéria e
espiritualidade, que merecem respeito...

@ Religides como qualquer outra, mas que
nao fazem parte da minha realidade.
Nao as vejo como religido, porém como
lendas e mitologias interessantes.

@ Praticas que nao deveriam ser
discutidas (nem na escola) por serem...

@ Crengcas primitivas associadas ao mal,
feiticaria ou coisas negativas que corr...

Fonte: o autor.
4.1.3 Percepcao sobre uso em sala de aula.

Na questdo 1.3, que indaga se os professores ja trabalharam em sala de aula
temas relacionados as religides afro-brasileiras, 54,2% afirmaram té-los mencionado
apenas superficialmente, 20,8% declararam ndo se sentirem preparados e 12,5%
afirmaram j& ter desenvolvido atividades com materiais e formacdes especificas. Por
outro lado, 8,3% consideram o tema irrelevante e 4,2% afirmam que ele ndo deve ser
tratado na escola. Esse conjunto evidencia uma zona intermediéria de ambivaléncia,
com parte do corpo docente reconhecendo a importancia do tema, mas ainda sem

base formativa solida ou seguranca pedagodgica para aborda-lo criticamente.
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Grafico 5 - Vocé jatrabalhou em sala de aula temas relacionados as religiées

afro-brasileiras?

1.3. VOCE JA TRABALHOU EM SALA DE AULA TEMAS RELACIONADOS AS RELIGIOES
AFRO-BRASILEIRAS?

24 respostas

@ Sim, inclusive busquei materiais e
formagdes para abordar o tema.

@ Ja mencionei superficialmente, mas
sem aprofundamento.

Nao, pois ndo me sinto preparado(a).
@ Nao, pois nao acho relevante.

@ Nao, pois acredito que esse tema néo
deveria ser tratado na escola.

Fonte: o autor.
4.1.4 Percepcdao sobre participacdo em manifestacao religiosa

Na questdo 1.4, referente a participacdo em manifestacdes ecuménicas de
matriz africana na escola, 33,3% demonstraram uma visédo acolhedora, afirmando que
participariam e veem valor na promocao da diversidade. Entretanto, 50% condicionam
a participacdo apenas a aspectos culturais, sem conotacao religiosa, expressando a
nao reflexdo que religido e cultura sao profundamente interligadas. Outros 16,6%
assumem resisténcia, afirmando que nao participariam ou que levariam o tema a

comunidade, o que evidencia a persisténcia de tabus e receios.
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Grafico 6 — Vocé participaria dentro da escola - de forma ecuménica - de

alguma manifestacéo religiosa de matriz africana?

1.4. VOCE PARTICIPARIA DENTRO DA ESCOLA - DE FORMA ECUMENICA - DE ALGUMA
MANIFESTAGAO RELIGIOSA DE MATRIZ AFRICANA?

24 respostas

@ Sim, inclusive acho importante o ato
para promover o respeito e a diversid...

@ Participaria apenas se fosse algo

cultural, nao religioso.
8,3% Provavelmente nao, por ndo me

identificar ou achar desnecessario.

@ Nao, pois ndo concordo com essas
manifestagées.

@ Com certeza néo, e levaria o assunto
até a comunidade.

Fonte: o autor.
4.1.5 Percepcdo sobre Uso de simbolos de religiGes de matriz africana

Quanto a presenca de simbolos afro-religiosos em espacos escolares (questao
1.5), o dado mais expressivo € que 87% dos respondentes acreditam que simbolos
religiosos, em geral, deveriam ser evitados, evocando uma postura laica institucional.
Apenas 8,7% defendem a representatividade igualitaria de todas as religides, e 4,3%
reproduzem uma visdo etnocéntrica crista, justificando a exclusividade dos simbolos
pela hegemonia cultural. A anélise mostra uma compreensao equivocada de laicidade
como a nao representacao de nenhuma religido no ambiente escolar (excluséo).

Entretanto, a resposta pode simbolizar/servir como mecanismo de excluséo
simbdlica (Elias, 2006) das religiosidades ndo hegemdnicas, em uma tentativa de se
auto-excluir para nao criar espaco de abertura para outras religides, uma vez que o
espaco social ja esta imenso da religiosidade cristd, sendo a escola, muitas vezes,
uma das poucas opc¢des de acesso a discursos ndo homogéneo, inviabilizando a
"desconstrucdo de categorias binarias e hierarquizadas" (Megale, 2018, p. 15), que
mantém as religiosas europeias como verdadeiras, exclusivas ou superiores (Filizola;
Botelho, 2019).
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Gréafico 7 — Vocé acredita que - assim como ha cruzes e simbolos cristdos nas

unidades educacionais - deveria ter simbolos das religibes de matriz africana?

1.5. VOCE ACREDITA QUE - ASSIM COMO HA CRUZES E SIMBOLOS CRISTAOS NAS UNIDADES
EDUCACIONAIS - DEVERIA TER SIMBOLOS DAS RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA?

23 respostas

@ Sim, pois a escola deve representar
todas as religides de forma igualitaria.

@ Acho que simbolos religiosos em geral
deveriam ser evitados na escola.

@ Nao, pois o Brasil € majoritariamente
cristdo e isso ja representa nossa cult...

@ Nao, pois simbolos de religides afro-
brasileiras nao sao adequados para o...

@ Jamais, pois esses simbolos
representam forgas malignas e néo té...

Fonte: o autor.
4.1.6 Percepcao sobre aceite em participar de formacao sobre o tema:

Na questdo 1.6, que trata da participacdo em formacdes sobre religibes afro-
brasileiras, 43,5% afirmam que participariam por reconhecer a urgéncia do combate
ao racismo religioso, enquanto 30,4% aceitariam dependendo do enfoque, e 17,4%
apenas se fosse obrigatério. Apenas 8,7% recusariam a formacao por discordancia
ideoldgica, configurando um quadro majoritario de abertura pedagdgica e uma minoria
resistente.

Gréfico 8 — Vocé aceitaria participar de uma formacéo que abordasse mais

aprofundamento as religides afro-brasileiras?

1.6. VOCE ACEITARIA PARTICIPAR DE UMA FORMAGAO QUE ABORDASSE MAIS
APROFUNDADAMENTE AS RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS?

23 respostas

@ Sim, inclusive acho urgente para
combater o racismo religioso.

@ Participaria se fosse obrigatério ou
oferecido pela secretaria de educagao.

Talvez, dependendo do enfoque
(cultural x religioso).

@ Nao, pois ndo concordo com a
legitimidade dessas religides.

@ Jamais, pois seria compactuar com o
demoniaco e trair minha fé crista.

Fonte: o autor.
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4.1.7 Percepcgédo sobre pais que levam filhos no terreiro

Sobre o direito das familias levarem filhos a terreiros (questdo 1.7), 83,3%
reconhecem o direito como legitimo, equiparando-o as demais religides, e apenas
16,7% expressam desconfianga, resisténcia e intolerancia, o que representa,
aparentemente, um alto nivel de reconhecimento da liberdade religiosa e acolhimento

plural.

Gréafico 9 — Qual a sua opinido dos pais levarem os filhos nos terreiros das

religides de matriz africana?

1.7. QUAL A SUA OPINIAO DOS PAIS LEVAREM 0S FILHOS NOS TERREIROS DAS RELIGIOES DE
MATRIZ AFRICANA?

24 respostas

@ E um direito religioso, assim como ir a
igrejas ou templos de qualquer outra fé.

@ Cada familia decide o que acreditar,
mas nao é algo que eu faria.
Acredito que as criangas s6 deveriam
frequentar esses lugares depois de ad...

@ Acho questionavel, pois pode influenciar
negativamente as criangas.

@ E algo errado, pois essas religides nao
sao boas para criangas.

Fonte: o autor.
4.1.8 Percepcao sobre resisténcia dos colegas

Quando questionados sobre a resisténcia entre colegas (questao 1.8), o grupo
se dividiu: 33,3% percebem resisténcia explicita, 33,3% acreditam que existe
neutralidade, 29,2% relatam visbes negativas sobre as religides afro-brasileiras, e
4,2% denunciam discursos demonizadores. Esse quadro revela a heterogeneidade
das percepcOes docentes e reforca a necessidade de espacgos formativos de dialogo

intercultural.
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Gréfico 10 — Vocé acredita que hé& resisténcia entre os colegas professores em

discutir religides de matriz africana?

1.8. VOCE ACREDITA QUE HA RESISTENCIA ENTRE OS COLEGAS PROFESSORES EM DISCUTIR
RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA?

24 respostas

@ Sim, e isso é um problema que precisa
ser enfrentado com formacao e didlogo.

@ Alguns resistem, mas a maioria é neutra
ou indiferente.

@ Sim, porque muitos veem essas
religides como algo negativo ou sem i...

@ Ha resisténcia porque sao religides que
realmente ndo combinam com o ambi...

@ Nao s6 ha resisténcia, mas ha colegas
que consideram essas religides como...

Fonte: o autor.
4.1.9 Percepcgéao sobre racismo religioso

A guestdo 1.9, sobre a existéncia do racismo religioso, apresenta 65,2% de
respostas que reconhecem claramente essa forma de discriminagcdo como uma
heranca colonial, 17,4% associam o preconceito a outros fatores e 4,3% relativizam
o fendmeno. Os dados indicam predominancia de uma consciéncia critica, ainda que

convivendo com setores que naturalizam as desigualdades religiosas.
Gréafico 11 — Na sua opinido, existe racismo religioso?

1.9. NA SUA OPINIAOQ, EXISTE RACISMO RELIGIOSO?

23 respostas

@ Sim, e ele se manifesta contra as
religides de matriz africana e periféric...

@ Existe preconceito, mas nao
necessariamente racismo religioso.

@ Acredito que ha conflitos, mas sdo mais
por diferengas teologicas do que porr...

@ Existem exageros, pois toda religido
sofre criticas.

@ Nao, as pessoas s6 reagem
naturalmente ao que é "errado” ou "pe...

Fonte: o autor.
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4.1.10Percepcéo sobre incluséo do tema racismo religioso na Escola Bilingue.

Por fim, na questdo 1.10, que investiga se a educacao bilingue deve abordar
as religides afro-brasileiras, 43,5% defendem explicitamente sua inclusao curricular,
34,8% aceitam a abordagem de forma mais superficialmente, 13% restringem-na a
mencodes contextuais e 8,7% se opdem. Assim, predomina uma tendéncia formativa
positiva, com respostas favoraveis a presenca do tema no curriculo, embora ainda

permeada por tensdes entre laicidade e reconhecimento da diversidade cultural.

Gréfico 12 — Dentro da proposta de ensino bilingue deve-se abordar a temética

de religides afro-brasileiras?

1.10 DENTRO DA PROPOSTA DE ENSINO BILINGUE DEVE-SE ABORDAR A TEMATICA DE RELIGIOES
AFRO-BRASILEIRAS?

23 respostas

@ Sim, pois deve refletir a diversidade
cultural e religiosa do mundo, prepara...

@ Pode abordar, apresentando as religides
nao cristds como parte da cultura ger...
O foco deve ser no ensino e dominio da
lingua adicional, mas pode incluir men...

34,8%
8,7%

@ Nao é necessdrio, pois a educacéo
bilingue deve priorizar a construgdo d...

@ Jamais, pois a educagao bilingue deve
reforgar valores cristaos, pois essas s...

Fonte: o autor.
4.2 Questionario Pré-formacao (Dimensao Religiosa)

A dimensao religiosa do questionario pré-formacao buscou identificar como os
docentes compreendiam e avaliavam as religides de matriz africana, bem como os
sentidos associados aos termos, préaticas e simbolos dessas tradicdes no imaginario
pessoal e profissional. As questdes exploraram percepc¢des iniciais sobre legitimidade
religiosa, estigmas recorrentes, medos, associa¢gdes morais e referéncias construidas
socialmente, permitindo evidenciar gradientes de acolhimento, ambivaléncia e

rejeicado antes da intervencéo formativa.
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4.2.1 Percepcgédo sobre melhor definicdo de Umbanda

Na questao 2.1 (“O que € Umbanda?”), observou-se um equilibrio entre duas
tendéncias: 45,8% dos participantes definiram-na como “uma religiao brasileira de
matriz africana, que mistura espiritualidade, cultura e caridade”, enquanto outros
45,8% a classificaram como “uma religido como qualquer outra, mas que nao faz parte
da minha crenga”.

Essa distribuicdo revela que metade do grupo demonstra reconhecimento
consciente da legitimidade e valor cultural da Umbanda (visédo
acolhedora/antirracista), enquanto a outra metade apresenta uma visao nao reflexiva,
sem envolvimento ou conhecimento aprofundado. Apenas 8,3% atribuiram-lhe
carater folclorico ou supersticioso, refletindo visdo preconceituosa leve, ainda

presente, mas minoritaria.
Grafico 13 - O que é umbanda?

2.1. 0 QUE E UMBANDA?

24 respostas

® Uma religido brasileira de matriz
africana, que mistura espiritualidade,...

@ Uma religiao como qualquer outra, mas
que nao faz parte da minha crenga.
Uma pratica espiritual que alguns
consideram folclore ou superstigdo.

@ Uma religido que mexe com coisas
ocultas, mas nao sei explicar bem.

@ Uma religido perigosa ou ligada a coisas
negativas.

Fonte: o autor.
4.2.2 Percepcao sobre Definicao de macumba

Na questao 2.2 (“O que é macumba?”), a palavra — historicamente carregada
de estigmas — funcionou como termdmetro de preconceito linguistico. 54,2%
reconheceu tratar-se de um termo geneérico e pejorativo usado equivocadamente para
designar rituais afro-brasileiros, demonstrando consciéncia critica sobre o racismo
linguistico.

Outros 41,7% expressaram incerteza, dizendo que é “uma forma de magia,

mas nao sei exatamente o que significa’, representando uma visdo leiga e
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ambivalente. Apenas 4,2% associaram o termo a feiticaria ou negatividade explicita,

configurando residuo de discurso demonizador, mas em propor¢ao bastante reduzida.
Gréfico 14 — O que € macumba?

2.2. 0 QUE E MACUMBA?

24 respostas

@ Um termo genérico e muitas vezes
pejorativo usado para se referir a rituais
afro-brasileiros.

@ Uma forma de magia ou ritual, mas néo
sei exatamente o que significa.

Uma pratica associada a feiticaria ou
coisas misteriosas.

@ Um tipo de bruxaria que faz mal aos
outros.

@ Coisa do deménio ou magia negra

Fonte: o autor.
4.2.3 Percepcao sobre definicdo de orixéas

A questdo 2.3 (“O que sao os Orixas?”) mostrou que 58,3% reconheceram-nos
como divindades que representam forcas da natureza e aspectos humanos,
expressando visdo acolhedora e informada; 37,5% admitiram conhecé-los
superficialmente, o que revela uma idéia néo reflexiva, sem envolvimento ou
conhecimento aprofundado, e apenas 4,2% reproduziram concepc¢des distorcidas,
associando-os a “espiritos diferentes dos santos catdlicos”. Nota-se, portanto, uma

predominancia de compreensao positiva sobre a cosmologia afro-brasileira.
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Gréfico 15 - O que séo Orixas?

2.3. 0 QUE SAO 0S ORIXAS?

24 respostas

@ Divindades que representam forgas
divinas, da natureza e aspectos huma...

@ Entidades espirituais de algumas
religides, mas nao as conhego bem.

@ Espiritos ou deuses de cultos africanos,
diferentes dos santos catdlicos.

@ Forgas sobrenaturais perigosas que
devem ser evitadas.

@ Demoénios ou entidades malignas
disfargcadas.

Fonte: o autor.
4.2.4 Percepcao sobre Exu

Na questdo 2.4 (“O que é Exu?”), uma das mais sensiveis pelo historico de
estigmatizacdo, 37,5% reconheceram sua funcdo simbodlica como mensageiro e
guardido, embora 54,2% ainda admitam ndo compreender sua fungéo (“‘um espirito
que alguns cultuam, mas nao sei bem o que faz”).

Esse alto indice de desconhecimento sugere lacuna formativa e resquicios do
imaginario cristdo-ocidental, que tende a associar Exu a for¢as negativas. Apenas
8,3% expressaram diretamente essa visdo demonizadora. Assim, evidencia-se um
campo fértil para decolonizagéo das imagens religiosas e ressignificacdo dos sentidos

de Exu na formacao docente.
Grafico 16 — O que é Exu?

2.4. 0 QUE E EXU?

24 respostas

@ Uma entidade importante na Umbanda
e no Candomblé, que atua como
mensageiro e guardido, muitas vezes...

@ Um espirito que alguns cultuam, mas
nao sei bem sua fungéo.

Uma entidade que mexe com coisas
perigosas ou ruins.

@ Um espirito maligno que causa
confuséo e problemas.

@ O proprio diabo ou um deménio

Fonte: o autor.
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4.2.5 Percepcgéao sobre Terreiro

Quanto a questao 2.5 (“O que € um terreiro?”), 54,2% o definiram corretamente
como lugar sagrado de culto e ceriménia, enquanto 41,7% ainda o veem como “lugar
onde se praticam rituais”, sem clareza simbdlica, juntamente com 4,2% que
associaram-no a algo “estranho ou perigoso”, revelando que o medo simbdlico ainda
persiste. ele é hoje minoritdrio entre o grupo pesquisado. O resultado indica
compreensao cultural e respeito espacial, ainda que mediado por desconhecimento

prético.
Gréafico 17 — O que é um terreiro?

2.5. 0 QUE E UM TERREIRO?

24 respostas

@ Um local sagrado de culto das religides
afro-brasileiras, onde se realizam
ceriménias, dangas e atendimentos e...

@ Um lugar onde se praticam rituais de
religides africanas, mas nao conhecgo...
Um espago de reuniao para coisas
esotéricas ou misteriosas.

@ Um lugar onde se fazem rituais
estranhos e perigosos.

@ Um lugar de feitigaria ou coisas ruins.

Fonte: o autor.
4.2.6 Percepcao sobre pai/mae de santo

Na questao 2.6 (“O que é Pai/Mae de Santo?”), as respostas mantém o padrao
de equilibrio: 50% descreveram corretamente o papel como lider espiritual e guardido
de saberes ancestrais, demonstrando acolhimento e valorizagdo da hierarquia
religiosa afro-brasileira. Outros 45,8% reconhecem a fungdo, mas sem
aprofundamento, e apenas 4,2% associaram a praticas duvidosas (“faz trabalhos

espirituais”), o que representa forte resquicio de senso comum.
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Gréfico 18 — O que é Pai/Méae de Santo?

2.6. 0 QUE E PAI/MAE DE SANTO?

24 respostas

Fonte: o autor.

4.2.7 Percepcao sobre despacho ou trabalho

@ Lider espiritual, guardido de saberes
ancestrais afro-brasileiros, que condu...
@ Uma pessoa que comanda terreiros de
Umbanda ou Candomblé, mas néo co...
@ Alguém que faz "trabalhos espirituais”,
mas nao sei se € algo positivo ou neg...
@ Um charlatdo que se aproveita da fé
alheia para ganhar dinheiro com supe...
@ Um servo do deménio que promove
rituais perigosos e contrarios a Deus.

A questao 2.7 (“O que é um despacho ou trabalho?”) revelou uma tendéncia

de desconhecimento simbdlico. A maioria (66,7%) afirmou que “ndo entende muito,

mas sabe que faz parte de algumas religides”, o0 que representa visdo ambivalente,

carente de base interpretativa. Ja 33,3% o compreenderam como oferenda ritualistica

com fins de cura, equilibrio e ancestralidade, refletindo acolhimento e desmistificacéo

do termo. N&do houve manifestacbes de repulsa explicita, sugerindo reducdo de

estigmas no grupo.

Gréfico 19 — O que é um despacho ou trabalho?

2.7. 0 QUE E UM DESPACHO OU TRABALHO?

24 respostas

Fonte: o autor.

@ Uma oferenda ritualistica com
elementos naturais (ervas, velas,
alimentos) para fins espirituais, como
cura ou equilibrio, seguindo tradigées...

@ Um ritual que ndo entendo muito, mas
que faz parte de algumas religides.

@ Algo que parece magia ou feitigo.

@ Uma forma de manipulagéo espiritual
perigosa ou ilegal.

@ Bruxaria ou coisa do deménio.
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4.2.8 Percepcao sobre gira

Na questdo 2.8 (“O que é uma gira?”), 58,3% reconheceram tratar-se de um
ritual religioso da Umbanda, ainda que sem conhecer detalhes, enquanto 29,2%
identificaram-na corretamente como cerimbnia sagrada com dancas e cantos, e
12,5% a definiram de modo impreciso (“festa ou reunido de pessoas em terreiro”).
Esses dados apontam para desconhecimento predominante, mas sem rejeicao

explicita, que evidenciam que a pratica € vista “como um evento distante”.
Gréafico 20 — O que € uma gira?

2.8. 0 QUE E UMA GIRA?

24 respostas

@ A ceriménia sagrada da Umbanda onde
se celebra a espiritualidade através d...

@ Um ritual religioso da Umbanda, mas
nao conhego os detalhes.
Uma festa ou reunido de pessoas em
terreiro.

@ Um ritual estranho onde as pessoas
'perdem o controle'.

@ Uma sessao de magia negra ou
feiticaria disfarcada.

Fonte: o autor.
4.2.9 Percepcao sobre diferenca entre Umbanda e Candomblé

Por fim, na questéo 2.9 (“Umbanda e Candomblé sdo a mesma coisa?”), 34,8%
afirmaram corretamente que séo religides distintas com origens e rituais diferentes,
enquanto 43,5% admitiram néo saber explicar as diferencas, e 17,4% acreditam que
sao variagbes da mesma fé. Apenas 4,3% apresentaram visado radical (“mesma
religido com nomes diferentes para enganar pessoas”). O predominio da visdo nao
problematizada/reflexiva e informativa sobre a resisténcia explicita demonstra que ha
grande potencial formativo para distinguir essas tradicbes de modo respeitoso e

critico.
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Gréfico 21 — Umbanda e Candomblé sdo a mesma coisa?

2.9 UMBANDA E CANDOMBLE SAO A MESMA COISA?

23 respostas

@ Nao, sdo religides distintas com
diferentes origens, rituais e estruturas,...

@ Tém algumas semelhangas, mas nao
sei explicar as diferengas.
Acho que sdo variages da mesma
coisa.

@ S0 religides primitivas que seguem a
mesma ldgica.

@ Sio todas da mesma religido, s6 que
com nomes diferentes para enganar a...

Fonte: o autor
4.3 Sintese Interpretativa do questionario pré-formacéao

A analise da dimenséo escolar e pessoal evidencia que o grupo de docentes
da escola bilingue municipal de Ibipord apresenta um perfil predominantemente
receptivo, porém ainda carente de aprofundamento tedrico e experiencial sobre as
religides afro-brasileiras e o racismo religioso, principalmente pelos materiais
didaticos e curriculos frequentemente apresentarem as tradicdes e espiritualidades
africanas de forma simplificada e carregadas de imprecisdes, abordando de forma
reducionista ou generalista (Oliva, 2012).

O conjunto das dez questbes dessa dimensdo revela tensdes entre

reconhecimento e desconhecimento, acolhimento e a “crenca na neutralidade®",

mostrando que o desafio formativo pode estar menos na rejeicao explicita e mais na
auséncia de referenciais criticos que sustentem praticas pedagogicas interculturais e
antirracistas.

De modo geral, observa-se que as respostas indicam predominio de visées
acolhedoras (nivel 1) e ndo problematizada (nivel 2), com presenca significativa de
ambivaléncia (nivel 3) — isto €, posturas que, embora ndo demonizem as tradi¢cdes
afro-brasileiras, permanecem ancoradas em representacbes superficiais,

moralizantes ou culturalmente distantes, como lembra Tessarole (2021). HA uma

8 Crenga na neutralidade nesse contexto entendido como a ndo expressdo de rejeicdo explicita, o ndo

aprofundamento critico, o ndo reconhecimento epistemoldgica e cultural - mais como produtos de um
distanciamento, desconhecimento ou suspenséao de julgamento
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auséncia de contetudos que representem de forma plural as expressdes religiosas,
sempre reducionista e/ou generalista (Oliva, 2012).

A andlise das nove questdes da dimensao religiosa evidencia que, embora a
maioria dos docentes apresenta lacunas conceituais e simbolicas sobre a Umbanda,
h& uma tendéncia dominante de acolhimento, respeito e curiosidade — indicadores
fundamentais de potencial transformador para a formacéao.

Os discursos de odio ou demonizacgao (nivel 5 do gradiente) sdo residuais,
inferiores a 10% em todas as perguntas; as visbes preconceituosas (nivel 4)
aparecem de forma pontual, muito associado ao pensamento que relaciona as
religides afro-brasileiras ao demonio (Silva, 2005a), enquanto as visdes que se julgam
nao reflexiva ou ambivalentes (nivel 3) constituem a maioria relativa, demonstrando
um compasso entre desconhecimento e rejeicao.

Dado esse compreendido como resultado do processo de educacao neoliberal,
gue nédo questiona as regras do jogo, e ndo confronta as assimetrias que inviabilizam
didlogos auténticos, conforme sinalizam Walsh (2010) e Tubino (2005), impedindo
gue o docente perceba outras formas de re-existéncia (Walsh, 2019a) e libertacédo
das colonialidades.

A pesquisa inicial evidencia um cendrio de desconhecimento e ndo de
resisténcia ativa, no qual o processo formativo pode operar como mediador
epistémico e afetivo, deslocando o olhar docente da ignorancia simbdlica para o
reconhecimento da Umbanda como patriménio cultural, linguistico e espiritual do
Brasil, e estuda-la em sala de aula é valorizar a historia, espiritualidade e contribuicéo
indigena e negra na formacéao do pais (Maranhéo Fo, 2017), servindo também como
ferramentas para o combate ao daltonismo cultural (Stoer; Cortesdo,1999) e ao

linguicidio (Nascimento, 2019).
4.3.1 Analise das contribui¢cdes abertas do questionario pre-formacéao

O questionario previa uma pergunta aberta, a saber. "Aponte suas
preocupacdes/duvidas/interesses/medos relacionados ao tema da Umbanda ou as
praticas educativas que tragam discussdes sobre a religiosidade afro-brasileira. Ha
algo que vocé queira mencionar que nao perguntamos? Ou deseja fazer uma
contribuigdo que ache importante”. Nesse texto livre, sobressai o eixo “falta de
repertério/formagcao/segurancga didatica”.
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Isso confirma o que os itens fechados ja sugerem: o grupo (considerando
apenas as respostas do questionario), em média, (inicialmente) ndo é hostil ao tema;
falta base conceitual e metodoldgica para transformar reconhecimento em prética.
Isso pode ser evidenciado nas falas de Eliene e Barbara. Eliene ressalta a falta de
conhecimento sobre o tema gera medo, enquanto Barbara sugere um lider religioso

a fim de quebrar preconceitos:

Acredito que a falta de conhecimento que acaba gerando medo
do desconhecido. (Eliene - Catdlica).

Seria importante trazer um lider religioso para a formacédo dos
professores, a fim de quebrar preconceitos. (Barbara - Espirita
Kardecista).

Nesse contexto, a interculturalidade critica é ferramenta para a decolonizacéo
curricular e o empoderamento dos sujeitos (Megale, 2022), ainda mais em uma
sociedade onde as religibes afro-brasileiras sdo associadas ao mal, heresia e a
desordem social (Bastide, 1971).

Aparecem ainda menc¢des sobre simbolos, rituais e a laicidade como estratégia
de “evitar problemas”. Cruzando com 1.5, reforga-se a leitura de que a laicidade é
entendida mais como “silenciamento preventivo” do sagrado na escola do que como
garantia de pluralidade. Veja que as percepcbes de Marta e Eliene reforcam a visao
de que, sendo a escola laica, nenhuma religido deveria ser trabalhada (Marta) ou
ainda todas (Maria).

Acredito ser importante falar das diferentes culturas, mas nao
religido visto que a educacao € laica. (Marta - Catdlica).

Acredito que o ambiente escolar deva ser pautado na laicidade
a fim de ndo dar "destaque" para uma religido apenas, deixando
0s aspectos religiosos para disciplina denominada Ensino
Religioso onde apresenta todas elas e suas caracteristicas [...]
a abordagem religiosa no ambiente escolar € delicada uma vez
gue, a meu ver, seria necessario abordar todas elas da mesma
forma, independente da origem. Em tempo, na minha opiniéo,
ndo se deve ter nenhum elemento religioso (fisico) nas escolas.
(Maria - Catdlica)

A laicidade, aqui, erroneamente compreendida como proibicdo do tema
religioso, deveria ser, na verdade, garantia de liberdade e respeito a diversidade
(Valente, 2018). Alguns educadores acreditam que a laicidade do Estado significa
"nao falar de religido", quando, na verdade, o principio do Estado laico exige isonomia,

nao omisséo, o que contribui para esse silenciamento.
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Nos textos abertos, surgem apreensdes com retaliacdo, denuncias, polémicas.
Isso explica por que muitos docentes, mesmo com Visdo positiva se mantem
fechados, evitam aprofundar o tema na pratica. O medo da reacdo externa

(pais/comunidade/gestéao) € um freio real.

E dificil trabalhar qualquer religifio que n&o seja catdlica, porque
a escola hoje se tornou refém dos pais, que se souberem gue o
filho aprendeu uma lenda africana j4 iria até a escola exorcizar
o professor. (Nalin - Sem religido declarada).

Acho um tema super importante, pois inclusive dentro da
escola, h& muitos preconceitos e inclusive falas
preconceituosas e colonialistas. (Manu - Cristd, sem religido
especifica).

Sobre isso, Moreira (2024), aponta que, docentes negam o tema por receio de
conflitos com pais, colegas, diretores, lideres religiosos e politicos conservadores, que
nao admitem a discussao sobre as tradicdes culturais da populacédo negra, o que
muitos classificam como negativas.

A presenca de termos como “diabo, magia negra, perigoso” foi baixa no
conjunto aberto (ver métrica no quadro de indicadores), consistente com o baixo
indice de respostas 4-5 no gradiente nas questdes fechadas. Contudo, seu impacto
simbdlico € alto: poucos enunciados com teor demonizador bastam para produzir
clima de medo entre colegas e para reforcar a autocensura pedagdgica, em um
movimento que Elias e Scotson (2000, p. 36) chamam de pars pro totd, onde o grupo
estabelecido (cristdo) atribui ao grupo outsider caracteristicas "ruins", ou generaliza
porcao "pior".

Veja que na fala de Britany, esta dada a percepgao de que se “almeja o mal”
coadunando Elias e Scotson (2000) com Maranhéo Fo (2018), onde nas religides afro-
brasileiras, isso se manifesta, por exemplo, na generalizacdo de varias formas, de
termos pejorativos como "macumba”, a demonizac¢ao de Exu e, por sua extensao, as

pessoas que o cultuam, como a todas as religides negras da diaspora africana.

Eu n&o entendo e tenho um certo preconceito com os trabalhos,
pois sei que tem gente que os pratica para o mal e acredito que
nenhuma religido deveria almejar o0 mal para o pr6ximo, mas
como ndo entendo muito sobre a religido da umbanda, prefiro
aprender mais para evitar ser racista. (Britany - Catdlica).

Por outro lado, ha mencdes espontaneas a querer aprender/entender melhor,
pedindo materiais, referéncias e praticas. Isso dialoga com os achados de 1.3/1.6 e
sinaliza janela de oportunidade, como a proposta do material didatico utilizado na
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primeira escola bilingue do Paran, Global Kids (El Kadri; Saviolli, 2020), por exemplo,
€ elaborada a luz de referenciais teéricos como a interculturalidade critica (Candau,
2008; Walsh, 2009) e a educacéao bilingue heterogléssica (Garcia, 2009).

Penso que existe um preconceito enraizado ha anos em nossa
cultura, relacionada a esse tema, mas tenho interesse em saber
mais sobre o assunto. (Alice - Catdlica).

Apesar de ndo seguir, acho muito interessante a filosofia e as
tradicdes. Sempre assisto videos sobre na internet. (Manu -
Crista, sem religido especifica).

N&o conheco quase nada sobre essa religido, mas penso ser
importante aprender para conhecer e entender, além de ser
uma maneira de conhecimento da cultura africana. (Senhor
Ivanildes - Catdlica).

Enquanto educadora acho importante a formacao a titulo de
conhecimento cultural ajudando a quebrar o preconceito
existente entre os adultos. (Maria - Catolica).

A taxa de respondentes acolhedores nos fechados, porém com tracos de
demonizacdo no aberto, aparece baixa, mas ndo nula. Parte dos sujeitos tende a
marcar o “politicamente correto” nos itens fechados, mas, ao discursar livremente,
vaza 0 Iimaginario colonial-cristdo (demonizacdo, medo moral), fruto da
estigmatizacao, que &, por si s6, uma "arma nada insignificante" (Elias; Scotson, 2000,
p. 27), impedindo que as religides afro-brasileiras sejam um bem cultural imaterial a
ser respeitado e preservado.

Essa estigmatizacdo, exerce um "efeito paralisante" (Elias; Scotson, 2000, p.
27) e representa um “contra processo descivilizador” (dominagdo e negagao) no
sentido eliasiano, de reduc¢éo da capacidade de simpatia e reconhecimento do outro

como igual (Elias, 2006).
4.4 A viséo dos profissionais durante o encontro formativo

A formacao foi estruturada em momentos tematicos articulados, que dialogam
diretamente com as questdes do questionario pré-formacao, possibilitando que as
respostas dos docentes emergem em situacdes especificas de debate coletivo.

Fica evidenciado nas falas docentes a insuficiéncia de repertério pedagogico
sobre religiosidades afro-brasileiras, onde aparece explicitamente nas afirmacdes:
“ndo tem material e se tem, ndo chega... formagdo muito menos... por isso tem que
chegar até a escola” (Prof. T) e “se a gente tem formacao, a gente consegue debater

com quem vem com a informagé&o negativa” (Prof. A).
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Essas falas emergem no primeiro momento da formacdo, dedicado a
problematizagdo do racismo estrutural e do racismo religioso, quando foram
retomadas questbes do questionario pré-formacao relacionadas ao conhecimento
prévio dos docentes sobre religides de matriz africana, a existéncia de formacdes
institucionais e ao acesso a materiais pedagogicos. O tom inicial das respostas indica
um reconhecimento da lacuna formativa mais do que uma rejei¢cédo declarada.

Corroborando o apontado no referencial teorico por Filizola e Botelho (2019) e
Oliva (2012), sobre a falta de materiais didaticos e formacdes docentes
contextualizadas, o que leva as escolas a tratarem as religibes afro-brasileiras como
algo associado ao mal (Bastide, 1971), folclore ou ndo aborda-las, enquanto validam
as praticas cristds como universais e naturais (Carvalho; Albernaz, 2022).

Em termos bardinianos, o tema “desconhecimento/insuficiéncia” constitui uma
categoria central®, pois reaparece em diferentes momentos, situa o problema menos
no plano da rejeicdo ideoldgica e mais na falta de mediacdes didaticas, e explica a
ambivaléncia previamente observada nas respostas fechadas. Entretanto aqui temos
camadas interpretativas - que serdo melhor elucidadas no questionario pés formacéao
- podendo ser também uma postura de negacdo individual da rejeicdo estrutural
(Almeida, 2018; Silva, 2005a), sobre o pretexto do desconhecimento ou falta de
acesso a informacao.

Ainda no primeiro bloco da formacdo, ao serem discutidas perguntas do
guestionario pré-formacéo relativas ao papel da escola publica e a nocao de Estado
laico, emergiram concepc¢des que associam laicidade a auséncia de manifestacfes
religiosas no espaco escolar. Em paralelo, persiste uma interpretacdo de laicidade
como neutralidade protetiva, entendida sobretudo como abstencdo de manifestagdes
religiosas no espaco escolar para evitar problemas (Valente, 2018).

A indagacédo “o estado laico quer dizer que temos que respeitar todas as
religides, né?” (Prof. B) opera como pista para requalificar o conceito: laicidade ndo
como silenciamento do sagrado, mas como garantia de pluralidade e simetria de

tratamento, sem proselitismo, garantindo a liberdade e respeito a diversidade

Quando utilizo o termo ‘categoria’, estou me referindo a nogéo de categorizagéo proposta por Laurence Bardin,
entendida como um agrupamento sistematico de unidades de registro semanticamente préximas. A categoria
‘desconhecimento/insuficiéncia’ foi construida a partir da recorréncia de enunciados que expressam falta de
formacédo, auséncia de materiais e inseguranca pedagoégica. Trata-se, portanto, de uma categoria tematica,
gue organiza o corpus e permite inferir que a ambivaléncia observada ndo decorre apenas de rejeicdo
ideoldgica, mas de lacunas formativas estruturais
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(Valente, 2018). Esse deslocamento conceitual tem implicacdes curriculares e
comunicacionais, na elaboracdo do PPP antirracista, no estabelecimento de um
compromisso de convivéncia religiosa e em melhores protocolos de comunicacao
com familias e professores sobre o tema, dialogando diretamente com o
reconhecimento recorrente de que ‘“tem que chegar até a escola” (Prof. T) materiais
e formagOes contextualizadas, para materializar essas acoes.

No segundo momento do encontro, ao se discutirem experiéncias pedagodgicas
concretas e dilemas enfrentados no cotidiano escolar'® — em didlogo com questdes
do questionario relacionadas a préatica docente — torna-se visivel o impacto do medo
da reacdo de familias e da comunidade como elemento regulador das decisdes
pedagdgicas dos professores, que, conforme Moreira (2024), funciona como freio a
sua pratica, mesmo quando ha acolhimento pessoal sobre a tematica. Tal receio
emerge em relatos — “os pais mais religiosos questionam muito. Entdo sua formagéo
€ sobre isso?” (Prof. T) — que comparou a possibilidade de uma formacéo sobre
“sarava” gerar polémica ou possiveis retaliagcbes, como ocorreram em suas praticas
pedagdgicas com o Halloween.

No caso especifico, trata-se do medo da reacdo externa — familias,
comunidade e gestdo — que emerge de forma recorrente nas falas e atua como fator
regulador da passagem do acolhimento individual a implementacéo coletiva. Essa
categoria permite interpretar o discurso para além do contetdo explicito, articulando-
0 ao contexto institucional e social que condiciona a préatica docente. Dai a importancia
(novamente) de amarras institucionais (insercdo no PPP, referéncias legais e
curriculares, roteiros de comunicacdo com a comunidade) para que o trabalho ndo
dependa exclusivamente da disposic¢éo individual.

O terceiro momento da formacdo foi dedicado ao moddulo “Conceitos
umbandistas e Iéxico afro-religioso”, no qual foram retomadas, de forma explicita,
perguntas do questionario pré-formacao que associavam as religides afro-brasileiras
a demonizacdo, ao medo e a criminalizacdo simbolica. No eixo dos estigmas,
aparecem tracos minoritarios, porém afetivamente potentes, de demonizacao

(Exufobia, por Maranhéao Fo, 2017, p. 12) (“eu sempre ouvi de Exu como entidade

10 A luz de Bardin (2009), trata-se de uma categoria contextual analitica, construida a partir das condi¢cfes de
producdo do discurso, que modula a passagem do acolhimento individual a implementacéo coletiva. Quando
utilizo o termo ‘categoria contextual’, refiro-me a uma categoria analitica construida a luz da andlise de
conteudo de Bardin (2009), que néo organiza o corpus por temas, mas por condi¢cdes de producao do discurso.

97



98

maligna”, Prof. L; “eu tenho medo da coisa macumba... a gente escuta coisas
terriveis”, Prof. M). A ocorréncia € residual no corpus, mas suficiente para influenciar
o clima de sala e a autocensura pedagogica.

A intervencao, contudo, favorece um processo de ressignificacdo semantica
por meio de explicagbes cosmolégicas (Exu como guardido/mensageiro),
historicizagdo (contexto colonial e criminalizacdo pretérita), e analogias inter-
religiosas que funcionam como pontes de inteligibilidade (“isso é parecido com o
exorcismo no catolicismo”, Prof. T; “no Isla tem o Halal...”, Prof. C). Esse movimento
reconfigura o estatuto de termos como despacho, gira, oferenda e ervas, deslocando-
os do campo do mistério/medo para o da compreensdo comparativa, com potencial
de reduzir o medo simbdlico (Elias, 2006, p. 25).

A curiosidade informada compde outro achado de peso. O corpus registra
perguntas que indicam progresséao cognitiva (“existem diferentes tipos de Umbanda?’,
Prof. A; “o que sé&o trabalhos de macumba?”, Prof. L) e um uso produtivo de
comparacdes com outras tradicdes (“igual acender velas no catolicismo”, Prof. M).

Em termos de andlise de conteldo, nota-se uma cadeia de unidades de registro
gue partem do desconhecimento para a busca ativa de explicagbes, sinalizando
mudanca de categoria: da neutralidade ambivalente para um acolhimento informado,
isto €, um cenario escolar favoravel para a decolonizacdo curricular e o
empoderamento dos sujeitos (Megale, 2022), sobrepondo a crenca homogeneizante
de que o curriculo é neutro por meio da insercao exclusiva de perspectivas brancas,
héteros e de classe média, por exemplo.

Na etapa final da formacao, organizada como roda de conversa avaliativa, 0s
docentes retomaram tanto suas percepg¢des iniciais quanto os deslocamentos
produzidos ao longo do encontro, permitindo uma leitura mais clara do impacto
formativo. Essa mudanca aparece também em validagbes explicitas do efeito
formativo: “hoje eu deixo de ser uma pessoa tao preconceituosa” (Prof. T); “foi uma
formagdo extraordinaria” (Prof. P); “trouxe nova visdo, pode mudar alguma pratica
minha” (Prof. E).

Ha igualmente reconhecimento do carater n&o doutrinario da formagéo:
“divulgar que essa formagé&o é conhecimento e n&o doutrinagdo, porque muitos
(professores), acho, que pensaram que seria isso”, (Prof. L) e demanda de

institucionalizacéo, “deveria estar na semana pedagdgica”, (Prof. A).
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Entretanto, persistem entraves operacionais e institucionais (tempo,
organizacao curricular, gestao, documentacéo), que demandam inser¢cao planejada
no cotidiano escolar. Relatos como o da capoeira (“tinhamos que pedir autorizacao
por escrito dos pais”, Prof. M) e da abordagem de Pascoa/Halloween como objetos
comparados indicam que a escola j& possui repertorios interculturais, (ElI Kadri;
Saviolli; Santos, 2022) mas carece de rotinas e referéncias estaveis para tratar de
religiosidades afro-brasileiras com a mesma naturalidade de outras tematicas
culturais.

Por fim, a analise identifica uma “contradicdo potencial” em parte das falas:
uma oscilacdo entre a adesdo ao discurso “correto” e a sobrevivéncia de um
imaginario residual de suspeicdo, sobretudo quando se menciona “falar com
espiritos”: “até aqui eu estava entendendo, mas... eu entro na parte do preconceito
agora’”, (Prof. M).

Do ponto de vista interpretativo, a sessao torna visiveis essas incongruéncias,
diante da pergunta final “Umbanda é religido do diabo?”, a resposta coletiva “nao”
opera como marcador de virada no corpus: ndo elimina tensées, mas evidencia

alguma recalibracdo de sentido resultante da experiéncia formativa.
4.5 A visédo dos profissionais: questionério pés formacao

O questionario pés-formacédo teve como finalidade identificar os efeitos da
intervencdo formativa nas percepc¢des docentes, permitindo analisar continuidades,
deslocamentos e possiveis ressignificacdes em relacdo a religiosidade afro-brasileira
no contexto escolar. Os dados aqui apresentados sdo compreendidos como registros
situados de um momento pés-intervencao, fundamentais para avaliar tanto o alcance
guanto os limites do processo formativo analisado. Essa etapa também buscou avaliar
0s moédulos ofertados na formacgéao, o multiculturalismo critico na educacéo bilingue
com tematicas das religibes afro-brasileiras, além da percepcéo e compreenséo do

professor sobre o racismo religioso.
4.5.1 Dimenséao do Racismo Religioso

Na pergunta 1.1, apdés a formacdo, observou-se que 50,0% (4/8) dos
respondentes afirmam claramente que o racismo religioso existe e 0 compreendem

como heranga colonial que associa a espiritualidade negra a inferioridade —
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posicionamento situado no polo acolhedor/antirracista do gradiente e indicador de
ressignificagdo conceitual alinhada ao conteudo trabalhado.

Outros 37,5% (3/8) reconhecem a existéncia do problema, mas o atenuam
como “preconceito” mais amplo, sinalizando ambivaléncia: ha avango perceptivo,
porém com imprecisdo terminologica que ainda pode diluir a dimensédo racial
especifica do fenémeno.

Ja 12,5% (1/8) atribuem criticas e perseguicdes a diferencas teoldgicas e nao
ao racismo, podendo estar associada a ideias negativas ou generalizadas (n&o
reflexivas), com necessidade de maior deslocamento formativo, enquanto 0% (0/8)
endossaram a alternativa abertamente resistente/demonizadora (“reacédo ao que €

errado/perigoso”). O grafico que segue materializa essas percepgoes:

Gréfico 22 — Sobre o racismo religioso - apds a formacao - vocé compreende

que:

1.1 Sobre o racismo religioso - apos a formagao - vocé compreende que:
8 respostas

@ Sim, ele existe e € uma manifestagao da
heranga colonial que associa
espiritualidade negra a inferioridade.

@ Acho que existe, mas ainda vejo a
questao mais como preconceito do que
racismo.

Acredito que toda religido sofre criticas
e perseguigdes, mas por diferencgas te...

@ As criticas sobre as religies afro-

brasileira sdo consequéncia da reaca...

Fonte: o autor.

4.5.2 Dimensao dainsercdo do multiculturalismo critico na educacéao bilingue

por meio da tematica das religides afro-brasileiras.

Na pergunta 1.2, o grupo dividiu-se em dois polos positivos: 50,0% (4/8)
afirmaram que o ensino bilingue pode e deve abordar as religides afro-brasileiras
como via privilegiada para inserir e refletir a diversidade cultural e religiosa — posigéo
acolhedora/antirracista, coerente com a interculturalidade critica trabalhada na
formacgao. Outros 50,0% (4/8) concordaram com ressalvas, aceitando a abordagem
sem aprofundamento, apresentando as religibes néo cristdis como componente

cultural global — ha abertura mas persiste cautela diante de maior densidade
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conceitual e préatica pedagdgica, pois ainda permanece uma consideravel visdo nao
problematizada do tema, que nao reconhece plenamente a legitimidade

epistemoldgica e cultural.

Gréfico 23 — Sobre o multiculturalismo critico - ap6és a formacéao - vocé
compreende que o ensino bilingue pode (e deve) abordar a temética das

religides afro-brasileiras?

1.2 Sobre o multiculturalismo critico - apos a formagao - vocé compreende que o ensino bilingue

pode (e deve) abordar a tematica das religides afro-brasileira?
8 respostas

@ Sim, é uma otima forma de refletir e
inserir a diversidade cultural e religiosa
do mundo na educagéo bilingue.

@ Até pode, mas sem se aprofundar
muito, apresentando as religides ndo
cristds como parte da cultura global.
Nao vejo como necessario, assim
evitamos temas polémicos enquanto...

@ Desnecessério. O ensino bilingue é
ocidental e deve reforgar valores crist...

Fonte: o autor.

45.3 Dimensdao da ressignificacdo das manifestacbes religiosas afro-

brasileiras.

Na pergunta 1.3, que tensiona convicgdes pessoais e préatica escolar sob o
principio do estado laico, observou-se que 50,0% (4/8) dos respondentes
participariam claramente de uma manifestacao religiosa de matriz africana dentro da
escola, entendendo o gesto como respeito e valorizagdo — posicao situada no polo
acolhedor/antirracista e indicativa de internalizacdo dos referenciais trabalhados na
formacéo.

Outros 12,5% (1/8) aderem com ressalvas (‘estou mais tolerante”),
expressando um acolhimento moderado, tipico de processos de mudanga em curso.
Ja 25,0% (2/8) declaram que provavelmente nao participariam, por nao se
identificarem ou por ndo julgarem necessario tal engajamento — um lugar
ambivalente em que a defesa abstrata da diversidade ndo se traduz, ainda, em pratica
publica. Por fim, 12,5% (1/8) recusam a participacéo por discordancia, sobretudo no

espaco escolar, configurando resisténcia explicita.
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Considerando o aviso metodolégico de que esta questdo tende a reduzir o
“politicamente correto” e captar posicionamentos mais sinceros de fé e consciéncia,
o quadro revela maioria favoravel (62,5%) a presenca concreta dessas manifestacoes
(entre adeséao plena e adesédo cautelosa), porém com um terco (37,5%) sinalizando

nao adesao (ambivaléncia + resisténcia radical).

Grafico 24 — Sobre o estado laico - ap6s a formacgéao - vocé participaria, dentro

da escola, de alguma manifestacéao religiosa de matriz africana?

1.3 Sobre o estado laico - apds a formagao - vocé participaria, dentro da escola, de alguma

manifestacao religiosa de matriz africana?
8 respostas

@ Claro, seria um ato de respeito e
valorizagéo dessas religides.

@ Acredito que sim, mais pela diversidade
religiosa e porque estou mais tolerante.
Provavelmente ndo. Por ndo me
identificar com essa fé ou nao achar
necessario esse tipo de engajamento.

@ Nao, pois ndo concordo com essas
manifestagdes, principalmente na
escola.

Fonte: o autor.

4.5.4 Dimensao da valorizacao (Participar de novas formacdes docente que

abordasse mais as religides afro-brasileiras)

Na pergunta 1.4, verificou-se adesdo massiva a continuidade formativa: 87,5%
(7/8) responderam que com certeza participariam de novas formacdes sobre religides
afro-brasileiras, entendendo-as como a¢des urgentes de enfrentamento ao racismo e
de promocao da diversidade/multiculturalismo — posicionamento situado no polo
acolhedor/antirracista e que denota efeito pedagogico imediato da intervencao.
Outros 12,5% (1/8) também participariam, mas condicionam sua adesdo a oferta
institucional (“secretaria de educacéo”), indicando acolhimento com énfase na

legitimidade/lastro institucional.
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Grafico 25 — Sobre as politicas publicas voltadas a superacéo do racismo -
apoés a formacdo - vocé aceitaria participar de uma formacéo docente que

abordasse mais as religides afro-brasileiras?

1.4 Sobre as politicas publicas voltadas a superagao do racismo - apds a formacao - vocé aceitaria
participar de uma formagao docente que abordasse mais as religides afro-brasileiras?

8 respostas

@ Com certeza, é urgente combater o
racismo com agdes e formagoes que
promova o respeito a diversidade e o...

@ Participaria sim, sem problemas, desde
que fosse oferecido pela secretaria de
educacgao.

Talvez, iria depender muito do foco da

formacao, e também se fosse ou néo...
@ Nao, pois ndo concordo com a

legitimidade ou necessidade dessas t...

Fonte: o autor.

455 Avaliacio do modulo "Umbanda, Educacdo Bilingue e o0s

MultiCulturalismos" no ambito da formacgédo docente

Na avaliaggio do médulo “Umbanda, Educacdo Bilingue e os
MultiCulturalismos”, a distribuicdo das respostas indica valorizagdo alta do tema:
37,5% (3/8) classificou como “Muito importante”, 37,5% (3/8) como “Bem importante”
e 25,0% (2/8) como “Mediano”; ndo houve marcagbes para “Pouca importancia” ou
“Sem importancia”. Em termos interpretativos, 75% dos respondentes posicionam o
conteldo no patamar importante/muito importante, sinalizando efeito formativo e

alinhamento a perspectiva de interculturalidade critica trabalhada na intervencéo.
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Gréfico 26 — Na formagao docente, referente ao médulo “Umbanda, Educacéao
Bilingue e os MultiCulturalismos", como vocé classifica aimportancia do

assunto?

Na formacgéo docente, referente ao modulo "Umbanda, Educagéo Bilingue e os MultiCulturalismos”,
como vocé classifica a importancia do assunto:

B Semimportancia [ Pouca importéncia Mediano [l Bem importante [l Muito importante

Como docente em uma unidade bilingue

Fonte: o autor.

4.5.6 Avaliacdo do mddulo "Vocé fala macumbeis? Conhecendo a Umbanda,
suas palavras e conceitos", no ambito da formacdo docente e como

individuo na sociedade.

Como docente em unidade bilingue: A pauta foi avaliada como 0% “sem
importancia®, 12,5% (1/8) “pouca importancia”, 0% “mediano”, 50,0% (4/8) “bem
importante” e 37,5% (3/8) “muito importante”. Em termos agregados, 87,5%
posicionam o modulo “Vocé fala macumbés?” no patamar importante/muito
importante para a pratica docente bilingue, o que indica efeito formativo e pertinéncia
curricular do Iéxico e dos conceitos da Umbanda como chave de interculturalidade
critica.

Como individuo na sociedade: A valorizagdo é ainda mais forte: 0% “sem
importancia”, 0% “pouca importancia”, 12,5% (1/8) “mediano”, 37,5% (3/8) “bem
importante” e 50,0% (4/8) “muito importante”. Assim, 87,5% classificam o médulo
como importante/muito importante também no plano pessoal, com maior

concentragao no topo (“muito importante”, 50%) em comparagao a anterior.
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Gréfico 27 — Na formacao docente, referente ao moédulo “Vocé Fala
macumbeis? Conhecendo a Umbanda, suas palavras e conceitos", como vocé

classifica a importancia do assunto?

Na formacgao docente, referente ao modulo "Vocé fala macumbeis? Conhecendo a Umbanda, suas
palavras e conceitos", como vocé classifica a importancia do assunto:

B Semimportancia [ Pouca importéncia Mediano [l Bem importante [l Muito importante

0 .

Como docente em uma unidade bilingue Como individuo na sociedade (acréscimo de conhecimentos
que eu ndo possuia)

Fonte: o autor.

4.6 Sintese Interpretativa com analise do questionario pos formacéao

BN

Em relagdo a pergunta 1, que tinha como foco o Racismo religioso:
reconhecimento e precisdo conceitual: Prevalece um eixo de acolhimento informado
e ambivaléncia (sem rejeicdo explicita), o que sugere efeito pedagdgico positivo da
intervencao.

Urge ainda refinar o léxico (preconceito x racismo religioso), consolidando a
leitura critica de raca/colonialidade no fenbmeno, uma vez que, apds 3 horas da
formacdo com foco na construcdo do racismo estrutural e religiosidades, a
permanéncia de confusfes conceituais revela ainda tracos de ambivaléncia,
preconceito e, em alguns casos, uma radicalidade suavizada por respostas
naturalizadas por discursos hegemonicos, resultado da ndo compreenséao do sistema
de opressao interseccional denominado racismo religioso (Silva Filho, 2021), que
articula édio religioso com racismo antinegro (Nascimento, 2016).

Em relagdo a pergunta 2, Multiculturalismo critico no ensino bilingue: Ha
consenso pela inclusdo (100%), mas metade posiciona-se na cautela/ambivaléncia,
preferindo superficialidade. Isso implica em qualificar a profundidade pedagogica

(planejamento, sequéncias, avaliacdo) para migrar a fracdo cautelosa rumo ao
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engajamento critico consistente. “Até pode, sem aprofundar” sugere a manutengao
de uma hierarquia colonial da fé (visibiliza mas minimiza), contrariando a
decolonizagédo que buscamos, ao combater o racismo religioso como uma expressao
do racismo estrutural brasileiro, que exige um olhar interseccional que articule as
colonialidades do poder (Quijano, 2005) do saber (Lander, 2000) e do ser
(Maldonado-Torres, 2007)

Em relacdo a pergunta 3, Estado laico e participacdo em manifestacdo de
matriz africana (na escola): 62,5% situam-se entre adesao plena e adeséao cautelosa;
37,5% sinalizam ndo adesdo (ambivaléncia + resisténcia). Este item, por tocar
consciéncia e fé, tende a reduzir viés de desejabilidade social; por isso, € estratégico
para aferir aderéncia pratica ao principio de laicidade republicana. E o item mais
sensivel: do “acredito que sim” ao “nao, sobretudo na escola”, ha evidéncia de pouca
ressignificacao de parte do grupo.

Esses pensamentos tém raizes coloniais profundas, associadas a ideia de que
saberes e espiritualidades negras sdo primitivas ou malignas, como expressa a
Cartilha dos Povos de Matriz Africana (MJC, 2016), levando a destruicdo de saberes
e cosmovisfes destes povos (Almeida, 2018), relegado (a0 maximo positivo) a
categoria de crenca, supersticdo ou folclore (Mignolo, 2003).

Em relacdo a pergunta 4, Politicas publicas e adesdo a novas formacoes:
Consenso favoravel (100%) a continuidade formativa, do engajamento proativo a
adesdao condicionada. Mesmo com tensdes no item 3, a abertura a novas formagdes
€ ampla; denota ressignificacdo timida, mas real, e legitima a continuidade,
sentimento esse dos docentes, que entrelacam com as praticas pedagdgicas que
reconhecam e valorizem as diferengas, que, nas palavras de Walsh (2009a, p. 37),
permita "in-surgir, re-existir e re-viver", apesar da desqualificacdo das espiritualidades
negras e indigenas que ainda reflete em nosso sistema educacional (Kilomba, 2019).

Em relagdo a pergunta 5, Importancia do médulo “Umbanda, Educagao
Bilingue e os MultiCulturalismos”: 75% valorizam o mdédulo como importante/muito
importante. O bloco “mediano” sugere cautela ou demanda por maior concretude
didatica. Por ter sido 0 menor e mais pedagoégico dos assuntos abordados, é natural
alguma dificuldade de articulag&o entre os trés eixos (Umbanda X Educacéo Bilingue
X MultiCulturalismos); merece um mddulo dedicado para transpor a teoria a pratica

diaria da escola.
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Em relagdo a pergunta 6, Importancia do médulo “Vocé fala macumbés?” —
como docente: 87,5% consideram o léxico umbandista relevante para a docéncia
bilingue. O resultado aqui é positivo e “fora do esperado”, se levar em consideragao
toda a andlise, indo de encontro com a perspectiva intercultural e decolonial (Liberali,
2020), onde a proposta da educacdo bilingue seja expandir o repertorio
sociolinguistico e cultural, adotando o viés heteroglossico e multicultural (ElI Kadri;
Saviolli; Santos, 2022) que deveria fundamentar a educacao bilingue.

Em relacdo a pergunta 7, Importancia do modulo “Vocé fala macumbés?” —
como individuo: 87,5% valorizam o moddulo no plano subjetivo, com maior
concentragdo no topo (50% “muito importante”) em relagdo ao olhar estritamente
docente. Evidéncia ressignificacdo subjetiva (ampliacdo de repertorio, reducédo de
estigmas) com efeito que possa gerar transbordo para a prética profissional —
sobretudo se apoiada em materiais, exemplos, e respaldo institucional.

A acolhida foi mais forte entre quem ja estava predisposto, mas houve falas de
ressignificacdo também entre perfis mais conservadores, abrindo frestas para
reflexdo. Sobre o olhar de Elias (2006), entendemos esse movimento. A aceitacdo
maior esta entre os ndo praticantes de religides dominantes, pois, a discriminacao
nao € apenas um "trato individual", mas possui um componente coletivo, uma vez que
o individuo é discriminado em funcao de sua pertenca a um grupo social especifico
(religido, racaletnia), e esses, tendem a perceber o ataque ao "mundo simbdlico”
(Elias, 2006, p. 25) do outro mais claramente.

Em cotejo com o pré-diagnéstico, o pés-formacédo apresenta deslocamentos
positivos: (a) reconhecimento do racismo religioso (1.1), embora parte ainda oscile
entre preconceito x racismo, requerendo refino conceitual; (b) abertura pela inclusao
no curriculo bilingue (1.2), mas com metade cautelosa, preservando superficialidade;
(c) na traducéo pratica do principio de laicidade (1.3), surgem tensdes entre dizer e
fazer (62,5% adeséo/adesao cautelosa vs. 37,5% ndo adeséao), confirmando que a
dimenséo performativa € onde a mudanca mais custa; (d) apetite por continuidade
(1.4) e alta valorizacédo dos modulos (1.5-1.7), sobretudo no plano pessoal, indicam

ressignificacao e confianca para seguir.
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A luz de Bardin (2009), os ntcleos de sentido!! — entendidos como sentidos
recorrentes e semanticamente relevantes que emergem da articulacao das unidades
de registro — que se estabilizam no pds sdo: desconhecimento pedagdgico (em
retragdo, mas ainda presente), laicidade como “distanciamento protetivo”, medo de
reacdo externa (pais/comunidade), e ganhos semanticos do léxico umbandista via
analogias inter-religiosas — todos detectados na transcrigdo da formagao.

O efeito formativo € claro no nivel cognitivo e afetivo; para consolidar no nivel
pratico, € preciso apropriacao institucional, ou seja, que uma politica permanente seja
adotada pela gestdo escolar e municipal, na valorizagdo e institucionalizacdo de
politicas de equidade, educacao para as relacfes étnico-raciais e educacao escolar
qguilombola, e de combate ao racismo religioso.

A luz desse referencial e do percurso metodolégico, os resultados do
qguestionério poés-formacdo indicam deslocamentos significativos, ainda que
heterogéneos. Na dimensé&o conceitual da pergunta 01, metade do grupo (50,0%)
reconhece explicitamente o racismo religioso como heranca colonial, enquanto 37,5%
ainda o diluem sob a rubrica genérica de “preconceito” e 12,5% o deslocam para
divergéncias teologicas; € um quadro que combina acolhimento informado com
ambivaléncia residual, pedindo refino de distingbes entre preconceito e racismo
religioso.

Na pergunta 02, ha consenso pela inclusdo do tema no ensino bilingue (100%),
mas metade o faria sem aprofundamento, o que reproduz a légica de inclusédo
superficial criticada no desenvolvimento tedrico e revela a necessidade de densidade
curricular e avaliacao formativa coerentes com a interculturalidade critica.

A pergunta 03, por sua vez, tensiona a traducao pratica da laicidade: 62,5%
aderem (entre plena e cautelosa) a participar de manifestacdes de matriz africana na
escola, enquanto 37,5% n&o o fariam; por captar posicoes menos “politicas” e mais
intimas, esse item evidencia o hiato entre “dizer e fazer” e confirma a necessidade de
protocolos institucionais, comunicacdo com familias e amarragdo no PPP em

consonancia o letramento racial para sustentar praticas publicas de reconhecimento.

1 Nucleos de Sentido ndo sio categorias formais em si, mas eixos interpretativos que se estabilizam pela
repeticdo e pela relevancia semantica em relagdo aos objetivos da pesquisa. No meu trabalho, esses nuicleos
de sentido séo identificados no pos-formacéo a partir da comparagdo entre questiondrio, transcricdo do
encontro e respostas finais, permitindo inferir deslocamentos, permanéncias e ressignificagfes produzidas
pela intervengao formativa.
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J& a pergunta 04 mostra apetite de continuidade (100% favoraveis, com 87,5%
‘com certeza”), legitimando a institucionalizagdo da trilha formativa. Quanto a
valoragdo dos modulos, a pergunta 05 concentra 75% entre “‘bem” e “muito
importante” e 25% “mediano”, sugerindo que a parte mais conceitual exige tempo e
transposicao didatica mais concreta.

Na pergunta 06, como docentes bilingues, 87,5% atribuem alta relevancia ao
maodulo sobre léxico/praticas, apesar de um ponto de “pouca importancia” que remete
a insegurancas pedagoégicas e contexto comunitario; na pergunta 07, como
individuos, 87,5% novamente no patamar alto, agora com maior concentracdo em
‘muito importante”, sinalizando ressignificagdo subjetiva — via ampliacdo de
repertério e reducao de estigmas — com potencial de transbordo para a pratica.

Em sintese interpretativa, quando contrastados com o diagnostico prévio e com
a leitura qualitativa da formacao, os dados do p6s mostram efeito formativo cognitivo-
afetivo mais consistente, mas deixam ver zonas de cautela e tensao performativa que
exigem, mais que adesdo discursiva, condicfes institucionais de possibilidade. O
guestionario pos-formacédo indica que a intervencédo deslocou o grupo do respeito
abstrato para um acolhimento mais informado, especialmente no plano pessoal,
mantendo, porém, zonas de cautela e tensdes praticas — sobretudo quando se trata
de performar a pluralidade no espaco escolar e no entendimento do racismo religioso.

Em termos de politica pedagogica, o cenario ainda é cautelar, ha abertura pela
inclusdo do tema na educacdo bilingue, entretanto a amostra avaliada no questionario
pos formacédo é pequena em relacéo ao todo (08 docentes entre os 29 docentes da
unidade), mas entre esses - e entre esses - um forte apetite por continuidade e alta
valorizagdo dos maédulos.

A concluséo que proponho, alinhada ao desenvolvimento tedrico do artigo, é
gue o questionario — tomado isoladamente — pode sugerir um cenario mais
acolhedor do que aquele realmente vivido na unidade como um todo; ainda assim,
entre quem participou, ha sinais claros de ressignificagdo da religiosidade afro-

brasileira, em diferentes gradientes por participantes.
4.6.1 A vozdas professoras: Depoimentos qualitativos do pés-formagéo

A formacao critica de professores é 0 eixo que sustenta qualquer proposta
antirracista (ElI Kadri; Saviolli; Santos, 2022). Os trés depoimentos convergem para
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ganhos cognitivos e afetivos, alinhados as metas especificas (combate a
desinformacéo, desmistificacdo de estereotipos, dialogo inter-religioso).

Acredito que a formacdo é importante para o conhecimento,
para desmistificar tabus e também o preconceito do
"desconhecido". Como profissionais da educacao é necessario
conhecer para saber como lidar com certos tipos de situacdes
dentro e fora da escola. (Professor Anénimo 01)

Penso ser relevante esclarecimentos sobre informacdes falsas
€ que corroboram com o preconceito: critico o que ndo conheco.
Respeito 0 que entendo a cultura e crenca diferente da minha.
Somos unicos em nossas diferencas. (Professor Andnimo 02)

Palestra incrivel, didatica, direta e super leve e descontraida,
com conhecimentos essenciais pra compreensdo do mundo e
da sociedade. (Professor Anénimo 03)

Como defendido por ElI Kadri, Saviolli e Santos (2022), a perspectiva
intercultural critica deve-se alinhar a uma formacdo docente comprometida com a
justica social. Mais do que tolerar diferencas, a formacéo docente deve adotar uma
postura ativa de transformacao social, problematizando relagées de poder no ato de
ensinar, conforme propde Candau (2020).

A perspectiva intercultural defendida por Candau (2012, p. 23), € intencionada
a promover uma educagao para o reconhecimento do “outro”, um dialogo entre os
diferentes grupos sociais e culturais, defendendo “uma educagao para a negociagao
cultural, que enfrente os conflitos provocados pela assimetria de poder entre os
diferentes grupos socioculturais nas nossas sociedades”, a fim de favorecer a
construcdo de um projeto comum, nao Unico.

O reconhecimento “do outro” para Elias (2006), é um processo social de
autorregulacao individual dos impulsos, onde coacgdes exteriores sdo convertidas em
autocoacéao. Esse processo envolve uma transformacéo do habitus social em direcéo
a um modelo de autocontrole mais proporcional e estavel, e num aumento da
capacidade de empatia pelos outros, independentemente do grupo que pertencam.
Eis 0 que essa formacéo pretendia.

No proximo capitulo, apresento as consideragdes finais.
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CONSIDERACOES FINAIS

Encerrando este trabalho, retomo o objetivo geral da pesquisa, que foi propiciar
espaco para a discussao sobre a religiosidade afro-brasileira, com a pergunta que
orientou desde o inicio: como professores de escola publica bilingue, atuando sob
uma perspectiva de interculturalidade critica, compreendem e re(interpretam) a
religiosidade afro-brasileira, antes e apés uma formacéo sobre o tema?

Esse horizonte analitico se ancora no referencial que articula colonialidade do
poder/saber/ser, justica epistémica e educacdo bilingue critica, dialogando com
Quijano (1992, 2005), Fanon (1961, 2008), Candau (2008, 2012), Walsh (2009a,
2009hb, 2010, 2012) e Silva (2013), entre outros autores mobilizados na pesquisa, bem
como com a escolha da Umbanda como campo paradigmatico para tensionar o
daltonismo religioso e a hierarquizacao eurocéntrica de saberes no curriculo.

No plano metodolégico, assumimos pesquisa qualitativa de vertente
interpretativa critica, combinando questionarios pré e pdés-formacdo, andlise de
contetdo e leitura situada das enunciacdes docentes durante a sessédo formativa,
além do produto educacional e seus materiais de apoio; em termos operacionais, a
proposta percorreu da explicitacdo histérico-juridica do racismo religioso e da
laicidade republicana a apresentacao do Iéxico/praticas da Umbanda, com media¢fes
comparativas inter-religiosas e ancoragem em marcos legais e curriculares.

Em relacdo de como os docentes de uma escola publica bilingue
compreendem a religiosidade afro-brasileira, os resultados demonstram que o0s
professores apresentam desconhecimento da religiosidade de matriz africana,
utilizando-se da laicidade como medida protetiva, seja pelo medo real da reacao
externa (pais/comunidade) ou para defesa de suas convicgBes de fé. Percebe-se
também que muitos docentes ainda desenvolvem a légica da incluséo superficial do
ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira, remetendo a um estagio do
multiculturalismo diferencialista (com “dia/momento tal” para isso).

Em relacdo de como os professores compreendem e (re) interpretam o racismo
religioso ap0s a uma proposta interventiva de formacao que visa a desestabilizagdo
de crencas epistemoldgicas, a analise demonstra que ha ganhos semanticos do léxico
umbandista via analogias inter-religiosas, partindo de uma rejeicao linguistica a um

interesse genuino.
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Apesar do acréscimo de conhecimento da cultura espiritual negra, e de certa
forma, uma melhor compreenséo desta, que ajudou a desestabilizar algumas crencas
e esteredtipos negativos, a compreensao do racismo religioso néo foi consolidada,
nem a importancia da incluséo de saberes afro religiosos no curriculo escolar de uma
unidade bilingue multicultural.

J& os resultados da pergunta geral que guia esse trabalho, de como
professores de escola publica bilingue, atuando sob uma perspectiva de
interculturalidade critica, compreendem e re (interpretam) a religiosidade afro-
brasileira, antes e ap6és uma formacédo sobre o tema, eu mais longamente abaixo
exprimo concluir, que:

A prépria decisédo de estar na formacao e de responder ao pos-questionario ja
funciona, aqui, como indicador de abertura. Observou-se maior aceitacdo entre
participantes que nao se identificam com matrizes cristds hegemaonicas, mas importa
reconhecer o esforco de quem parte de um campo dogmatico mais refratario e,
mesmo assim, produz fissuras reflexivas. Em termos de processo, a mudanca nao e
apenas cognitiva: ela implica atravessar barreiras afetivas e comunitarias e rearranjar
concepcoOes de laicidade, linguagem e sagrado.

O saldo, portanto, é ligeiramente promissor: ha deslocamento do respeito
abstrato para um acolhimento informado; os docentes que participaram da formacéao,
se ainda néo transforma de imediato as rotinas, aparecem como profissionais menos
hostis as espiritualidades nédo cristas e mais predispostos a ampliar o debate, desde
gue apoiado por planejamento, materiais e respaldo institucional.

As limitacbes da pesquisa, contudo, merecem mencdo. O numero de
respondentes no pos questionario foi reduzido (8, de 12 presentes e 21 docentes
disponiveis entre os 29 da unidade), o que restringe a generalizacado e, ndo menos
relevante, revela algo do proprio campo: adesao parcial pode expressar desinteresse,
visdo limitada da importancia do tema ou, em alguns casos, 0 peso de preconceitos
gue inibem a participacao.

Nessa seara, o proprio campo lexical utilizado no titulo da formacgao, “Sarava
na Escola Bilingue”, colaborou para um distanciamento de parte do corpo docente.
Esse pensamento nos leva a compreender que se o Iéxico utilizado fosse, por
exemplo, “Shalom na Escola Bilingue”, a aceitagdo do processo e a participagdo na

formacéao tenderia a ser maior.
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Uma vez que a linguistica espiritual judaica ndo encontra oposi¢cédo ou negagao
em nossa sociedade, pelo contrario, é valorizada e sacralizada positivamente.
Entendimento esse que vem apoiado nos estudos de Fanon (2008), onde a lingua &
passaporte para humanidade e aceitacdo. A utilizacdo de palavras africanas recebe
um status religioso e social menor ou nulo, com valores linguisticos "amaldicoados"
pelos estabelecidos cristaos (Elias; Scotson, 2000), evidenciando o racismo religioso
ainda presente no ambiente escolar.

Ficou para mim a conviccdo que o numero de 40% de participantes na
formacao, se deu muito por eu ser um ex-secretario e amigo pessoal de grande parte
dos docentes presentes. Tenho que salientar também que, sendo eu um homem
branco, ja ocupante de posicao de poder e detentor de certos privilégios, colaborou
muito com a aceitacdo por parte do corpo docente em ouvir sobre 0 assunto. Essas
limitagBes, entretanto, ndo invalidam os indicios do efeito formativo; antes, ajudam a
calibrar o alcance da intervencéo e a projetar estratégias de acompanhamento.

Destaco dentro do campo das limitacdes que a natureza sensivel do tema e o
ambiente de trabalho podem ter induzido “desejabilidade social” em parte das
respostas, ainda que a pergunta 03 (Estado laico e participagdo em manifestacao de
matriz africana) — por acionar convic¢des pessoais — mitiga parcialmente esse viés
ao expor hesitacbes performativas. Reconheco também, como limitacédo
metodolégica, o fato de que algumas perguntas do questionario apresentaram, em
sua construcdo, alternativas que, por vezes, mesclaram o0 posicionamento do
participante (Sim/Ndo) com possiveis justificativas (Por qué), configurando uma
restricdo em termos de framing das respostas.

Tal estrutura pode ter limitado a emergéncia de outras motivacdes ou sentidos
nao previstos inicialmente pelo instrumento. Contudo, ressalto a consciéncia dessa
guestao ao longo do processo investigativo e, enquanto pesquisador, reconheco que
a elaboracéo de novos questionarios — em pesquisas futuras — deve buscar separar
mais claramente posicionamento e justificativa, ampliando as possibilidades
interpretativas das respostas.

Como contribui¢cdes, acredito que o estudo agrega, primeiro, um conjunto de
materiais didaticos e de media¢des ainda escassos no campo, compondo um
repertério que ajuda a suprir a lacuna de recursos sobre religides afro-brasileiras para

a docéncia bilingue critica.
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Em segundo lugar, demonstra, por evidéncias empiricas, que é possivel
abordar principios de uma educacdo antirracista e pluricultural no bilinguismo
tomando a Umbanda e o multiculturalismo critico como eixos articuladores, sem
proselitismo e com forte apoio comparativo inter-religioso, e ainda promover o
letramento religioso entre os docentes.

Em terceiro, oferece a escola em recorte — j4 engajada em iniciativas
antirracistas — uma via possivel de pratica decolonial, com reflex6es de integracéo a
PPP, planejamento didatico, cronogramas e protocolos de comunicacdo que
convertem o “sim discursivo” em rotinas acolhedoras de ensino e aprendizagem. Para
consolidar o avan¢co em mudanca de préatica, recomendam-se arranjos institucionais,
materiais de boas préticas, e mediacdo comunicacional com a comunidade.

Ao final, a discussao que se sustenta € que a interculturalidade critica, aplicada
ao campo religioso afro-brasileiro, ndo apenas visibiliza e desmistifica, mas aponta
caminhos e potenciais ao curriculo bilingue ao retirar a espiritualidade negra do lugar
da tolerancia e recoloca-la como saber legitimo. Caminhamos assim para sobrepor a
ideia de uma escola que “contém diferengcas” para um espagco que “negocia
assimetrias”, descoloniza a linguagem e alarga o presente para hospedar futuros
plurais.

Encerrando este percurso, registro as marcas formativas que esta pesquisa
imprimiu em meu desenvolvimento profissional. O retorno ao universo académico
propiciado pelo MEPLEM-UEL né&o foi apenas uma retomada de estudos, mas um
exercicio sistematico de reflexividade: (re)olhar minha propria trajetéria como
praticante de uma religiosidade afro-indigena-brasileira e, a0 mesmo tempo, como
gestor educacional e formador em uma escola publica bilingue.

Essa dupla posicdo — sujeito da pesquisa e sujeito participante na pesquisa
— nao me foi compreendida como fragilidade metodolégica, mas como opc¢ao
epistemoldgica, alinhou (mesmo que inconscientemente) aos pressupostos da
pesquisa qualitativa critica, onde ndo ha neutralidade possivel quando se investiga
realidades atravessadas por desigualdades histéricas, silenciamentos e violéncias
simbdlicas (Brandao e Streck, 2006).

O conhecimento, nesses contextos, é sempre produzido com 0s sujeitos e a
partir de vinculos, compromissos e implicacdes ético-politicas. Assumir-me como
pesquisador implicado significou rejeitar o ideal positivista de distanciamento entre

sujeito e objeto e reconhecer que minha trajetdria, minhas vivéncias religiosas e
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minha atuacao profissional ndo apenas atravessam a pesquisa, mas constituem parte
de suas condicdes de possibilidade.

Nesse sentido, minha atuacdo durante a formacdo — explicitada nas falas,
provocacdes, analogias e mediacdes registradas nos participantes do encontro —
inscreve-se naquilo que Brand&o e Corréa (2007) denomina uma pesquisa solidaria,
em que o pesquisador ndo observa de fora, mas partilha o processo formativo, escuta,
tensiona e também se deixa afetar. Nao se tratou de conduzir os docentes a respostas
pré-definidas, mas de criar condi¢cdes de diadlogo, de circulacdo de sentidos e de
coautoria interpretativa, nas quais o saber académico (e das minhas vivéncias) e as
experiéncias docentes puderam se encontrar, assim o conhecimento emerge como
construcéo provisoria e relacional, comprometida com a transformacéo, mesmo que
em deslocamentos sutis, parciais e inacabados.

Em termos metodoldgicos e existenciais, foi um movimento de
desnaturalizacdo: converter vivéncias cotidianas de violéncia simbdlica e de
silenciamento religioso em problema cientifico, passivel de descricao, interpretacéo e
acao pedagogica.

O mergulho no referencial tedrico deslocou certezas e arejou vocabularios. A
articulagdo entre colonialidade do poder/saber/ser, racismo religioso, laicidade
republicana e educacéo bilingue critica operou como uma verdadeira alfabetizacao
epistémica: iluminou causalidades histéricas, nomeou estruturas, explicitou
assimetrias e ofereceu ferramentas para desfazer confusdes recorrentes (por
exemplo, entre “preconceito” e “racismo religioso”).

Se, por um lado, a leitura de autores e autoras do campo decolonial e
antirracista deu precisdo conceitual a experiéncias ja intuidas, por outro, ela
reconfigurou minha propria gramatica de compreensdo das violéncias que
atravessam o sagrado negro no Brasil. Nao se tratou de “adicionar” teoria, mas de
rever o chdo de onde falo e formo: compreender que a escola € também uma arena
de disputa de legitimidades religiosas e linguisticas, e que o curriculo bilingue pode
— e deve — operar como dispositivo de justica epistémica.

No plano da pratica, a intervengdo com docentes mostrou a poténcia do
encontro pedagodgico quando mediado por um |éxico comum, por analogias inter-
religiosas honestas e por marcos legais claros. Encontrar professores e professoras

dispostos a ouvir — em tempos de fundamentalismos religiosos e polarizacdes
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politicas e morais — ndo € trivial; €, em si, um ato de abertura cognitiva e afetiva que
precisa ser reconhecido e cultivado.

Ao longo da formacao, pude testemunhar sutis movimentos de ressignificacao:
hesitacbes que se transformam em perguntas, ddvidas que se convertem em
comparagdes informadas, resisténcias que cedem lugar a um “posso tentar”. Esses
deslocamentos ndo sdo espetaculares, mas estruturantes e sinalizam que a escola
pode deixar de ser apenas um espaco que “tolera” diferengas para tornar-se um lugar
gue negocia assimetrias e institui igualdade de tratamento.

Por fim, no plano pessoal-profissional, esta pesquisa ndo encerra um ciclo;
inaugura uma agenda de trabalho. Saio com a convic¢do de que o que oferecemos é
ponto de partida, ndo de chegada. Se a interculturalidade critica exige continuidade,
institucionalidade e avaliacdo, minha propria pratica precisa permanecer porosa a
revisdes, escutas e coautorias.

Em outras palavras: este estudo me tornou um formador mais consciente do
lugar de fala que ocupo, mais atento aos limites e possibilidades da escola publica, e
mais comprometido com a construcdo de encruzilhadas de saberes do ensino bilingue
— encruzilhadas onde a religiosidade afro-brasileira deixa de ser objeto de exotizagao
e passa a compor, com legitimidade, o repertério de um curriculo que pretende educar
para a dignidade, a pluralidade e a justica.

Neste sentido, a religido afro-brasileira de Umbanda confirma a tese de Walsh
(2009a, 2009b) de que o multiculturalismo interativo ndo é apenas teoria, mas pratica
cotidiana de reinvencéo das relacdes culturais, oferecendo aos professores ndo um
modelo a ser copiado, mas uma inspiracdo para criar suas proprias estratégias
pedagdgicas contra o racismo e o0 monoculturalismo.

Em um mundo educacional que muitas vezes insiste em ver a espiritualidade
apenas em branco, a Umbanda surge como um arco-iris de possibilidades, um
antidoto contra o daltonismo religioso que reduz a diversidade a hierarquias de poder.
Se a hegemonia crista branca impde uma monocromia espiritual, as cores dos orixas
rompem no cenario pedagogico como um convite a visdo plural — n&o como
contraste, mas como complemento necessario.

Cada orix4 desfaz a ilusdo de uma fé Unica, — Xang6, com seu marrom da
justica; Oxdssi, com o verde do conhecimento; lemanja, com o azul da maternidade;
Ogum, com o vermelho da luta; Obaluaé, com o preto e branco da evolucao; Nana,

com o roxo da sabedoria; Oxum, com seu dourado do amor; lansa, com o amarelo do
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movimento; e Oxala, com seu branco infinito — revelando que o sagrado, assim como
a educacdo, s6 se completa quando todas as vozes sao ouvidas, todas as cores sdo
vistas, e todas as fés sao respeitadas

A formacédo docente, iluminada por essa perspectiva, pode aprender com a
Umbanda que combater o racismo religioso ndo € apenas incluir diferencas, mas
reconhecer que o conhecimento verdadeiro se tece na interdependéncia das culturas.
Assim como os terreiros sdo espacos onde brancos, negros, amarelos e vermelhos
se encontram sob a mesma luz de velas, a escola pode se tornar um terreiro do saber,
onde as cores dos orixads nao competem com o branco da hegemonia, mas o
deslocam, mostrando que nenhuma cor brilha sozinha.

Nesse sentido, a Umbanda n&o é apenas resisténcia — € licdo viva. Ensina
gue a fé, como a educacdo, ndo cabe em moldes Unicos. E se o racismo religioso
insiste em apagar tonalidades, cabe aos educadores, guiados pelo multiculturalismo
interativo e a decolonialidade, garantir que o espectro completo do humano seja visto,

celebrado e, acima de tudo, respeitado.
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APENDICE 01 - QUESTIONARIO PRE-FORMACAO

27/01/2026, 13:05 Questionario pré-formacao

Questionario pré-formacao

Prezada Educadora e Prezado Educador

Convido vocé para participar da pesquisa para elaboragédo de artigo e produto educacional
para o mestrado do MEPLEM/UEL.

Para isso € necessdrio a sua autorizagdo no Termo de Consentimento Livre e Esclarecido
(TCLE)

Caso esteja interessado, por gentileza, faga a leitura e marque a opgdo: "Li o termo abaixo e
aceito" na pergunta abaixo.

Obrigado.

Resumo do Termo (TCLE)
Projeto: Sarava na Escola Bilingue: Em quantas linguas eu falo o meu Axé?

Area/Programa: Mestrado em Letras Estrangeiras Modernas da UEL
Orientagao: Profa. Dra. Michele Salles El Kadri.
Mestrando: Antonio Prata Neto

Publico-alvo: Docentes de escola publica bilingue de Ibipora-PR.

Objetivo da pesquisa

Investigar como professores, a partir de uma perspectiva de interculturalidade critica,
compreendem, interpretam e (re)significam a inser¢ao da religiosidade afro-brasileira e do
enfrentamento ao racismo religioso em curriculos interculturais apds participarem de um
espacgo formativo.

Metodologia
Pesquisa qualitativa, de abordagem interpretativista, com Anélise de Contetdo (Bardin,
20171) por meio de respostas a questiondrios e gravagées dos encontros formativos.

Beneficios esperados

e Formagao continuada e desenvolvimento profissional docente;

¢ Subsidios ao desenho curricular e pedagdgico com propostas interculturais;

e Ampliagédo do repertério sobre racismo religioso;

e Contribuicdo académica a produgdo de materiais didaticos e a formagao em
contextos bilingues.

Confidencialidade e dados

¢ Uso exclusivo para fins de pesquisa;

e Opcao por nome real ou pseudénimo;

o Armazenamento digital de gravagdes/transcrigdes (.mp3/.mp4/.pdf) sob guarda
dos pesquisadores;

¢ Participantes sd@o orientados a guardar cépias do TCLE e dos questionarios;

https://docs.google.com/forms/d/1pMSZ_rmc5NgPbV1CgOmD8F_TUTGSsOjnmAImQzenRVs/edit 1115
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* Compartilhamento dos dados pode ser solicitado pelos participantes a qualquer
momento.

Voluntariedade e custos

e Participagao voluntaria; possibilidade de desistir a qualquer momento sem 6nus;
¢ Sem custos ou remuneracao; ressarcimento de despesas especificas, quando
houver.

Demais informagoes

¢ Liberdade para ndo responder a perguntas constrangedoras;

¢ Sigilo e seguranca de documentos e midias;

¢ Confidencialidade, prote¢ao de imagem e ndo estigmatizagao;

¢ Assisténcia em caso de qualquer dano decorrente da participagao;
¢ Divulgacgdo publica dos resultados de forma ética;

¢ Respeito a valores culturais, sociais, morais, religiosos e éticos.

* Indica uma perqunta ohrigatdria

https://docs.google.com/forms/d/1pMSZ_rmc5NgPbV1CgOmD8F_TUTGSsOjnmAImQzenRVs/edit 2/15
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2. Qual o motivo da sua néo participagao

Marcar apenas uma oval.

N&o aceito o termo

Apenas nao desejo participar

Por convicgao religiosa, prefiro ndo participar

N&o veja como essa pesquisa pode contribuir para minha docencia
Prefiro ndo informar

Outro:

PERFIL DO PARTICIPANTE

Iniciaremos com algumas perguntas sobre vocé

3. Como quer se identificar?

Vocé pode usar o seu Nome verdadeiro ou Nome ficticio, fique a vontade.

4. Escreva quais formagoes voceé ja participou sobre Educagao Bilingue?
Pode ser apenas o titulo ou tema da formacgéo. (Ex. Alfabetizacdo bilingue)

https://docs.google.com/forms/d/1pMSZ_rmc5NgPbV1CgOmD8F_TUTGSsOjnmAImQzenRVs/edit 6/15
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5. Quanto tempo de profissdo, em sala de aula, vocé tem?
Incluindo a docéncia em rede publica e particular.

Marcar apenas uma oval.

Menos de 3 anos

Entre 03 e 05 anos
Entre 05 e 10 anos
Entre 10 e 15 anos
Entre 15 e 20 anos

Mais de 20 anos

6. Vocé conhece a perspectiva de interculturalidade critica?
Marcar apenas uma oval.
Sim

Nao

7. Qual é a sua religiao?
Marcar apenas uma oval.
Catolica
Evangélica/protestante
Espirita (Kardecista)
Umbandista/Candomblecista
Budista

Ateia/agnostica/sem religido

Outro:

1.0 DIMENSAO ESCOLAR/PESSOAL

Nessa se¢do vamos perguntar sobre a religiosidade afro-brasileira e sua relagdo com a
mesma na dimenséao escolar e pessoal

https://docs.google.com/forms/d/1pMSZ_rmc5NgPbV1CgOmD8F_TUTGSsOjnmAImQzenRVs/edit 7115
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8. 1.1 VOCE JA TEVE CONTATO COM ALGUMA PRATICA RELIGIOSA DE MATRIZ
AFRICANA?

Marcar apenas uma oval.
Sim, ja visitei terreiros, participei de ritos e/ou tenho familiares/amigos que
praticam, e reconheco o seu valor.
Ja vi de longe ou conhego alguém que frequenta, mas nao me envolvi.
Nunca tive contato direto, s6 ouvi falar.
Evito qualquer contato, pois ndo concordo com essas praticas.

Jamais me aproximaria, pois sao praticas perigosas e contrarias a minha fé.

9. 1.2. DAS RESPOSTAS ABAIXO, PARA VOCE, QUAL MELHOR DESCREVERIA AS
RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA?

Marcar apenas uma oval.
Tradigdes ricas em cultura, histéria e espiritualidade, que merecem respeito igual
ao das demais religides.
Religides como qualquer outra, mas que ndo fazem parte da minha realidade.
Na&o as vejo como religido, porém como lendas e mitologias interessantes.

Praticas que ndo deveriam ser discutidas (nem na escola) por serem
controversas ou diferentes.

Crengas primitivas associadas ao mal, feiti¢aria ou coisas negativas que
corrompem a sociedade.

10. 1.3. VOCE JA TRABALHOU EM SALA DE AULA TEMAS RELACIONADOS As
RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS?

Marcar apenas uma oval.
Sim, inclusive busquei materiais e formagdes para abordar o tema.
J& mencionei superficialmente, mas sem aprofundamento.
N&o, pois ndo me sinto preparado(a).
Né&o, pois ndo acho relevante.

Nao, pois acredito que esse tema nédo deveria ser tratado na escola.

https://docs.google.com/forms/d/1pMSZ_rmc5NgPbV1CgOmD8F_TUTGSsOjnmAImQzenRVs/edit 8/15
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Questionario pré-formacéo

11.  1.4. VOCE PARTICIPARIA DENTRO DA ESCOLA - DE FORMA ECUMENICA - DE
ALGUMA MANIFESTAGAO RELIGIOSA DE MATRIZ AFRICANA?
Marcar apenas uma oval.
Sim, inclusive acho importante o ato para promover o respeito e a diversidade.
Participaria apenas se fosse algo cultural, ndo religioso.
Provavelmente ndo, por ndo me identificar ou achar desnecessario.
Né&o, pois ndo concordo com essas manifestagdes.
Com certeza néo, e levaria o assunto até a comunidade.

12.  1.5. VOCE ACREDITA QUE - ASSIM COMO HA CRUZES E SiMBOLOS CRISTAOS
NAS UNIDADES EDUCACIONAIS - DEVERIA TER SiMBOLOS DAS RELIGIOES DE
MATRIZ AFRICANA?

Marcar apenas uma oval.
Sim, pois a escola deve representar todas as religides de forma igualitaria.
Acho que simbolos religiosos em geral deveriam ser evitados na escola.
Néo, pois o Brasil é majoritariamente cristdo e isso ja representa nossa cultura.
Na&o, pois simbolos de religides afro-brasileiras ndo sdo adequados para o
ambiente escolar.
Jamais, pois esses simbolos representam forgas malignas e ndo tém lugar na
educacao.

13.  1.6. VOCE ACEITARIA PARTICIPAR DE UMA FORMAGAO QUE ABORDASSE

MAIS APROFUNDADAMENTE AS RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS?
Marcar apenas uma oval.
Sim, inclusive acho urgente para combater o racismo religioso.
Participaria se fosse obrigatdrio ou oferecido pela secretaria de educagéo.
Talvez, dependendo do enfoque (cultural x religioso).
Nao, pois nao concordo com a legitimidade dessas religides.
Jamais, pois seria compactuar com o demoniaco e trair minha fé crista.
https://docs.google.com/forms/d/1pMSZ_rmc5NgPbV1CgOmD8F_TUTGSsOjnmAImQzenRVs/edit 9/15
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14. 1.7. QUAL A SUA OPINIAO DOS PAIS LEVAREM OS FILHOS NOS TERREIROS
DAS RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA?

Marcar apenas uma oval.

E um direito religioso, assim como ir a igrejas ou templos de qualquer outra fé.
Cada familia decide o que acreditar, mas ndo é algo que eu faria.

Acredito que as criangas s6 deveriam frequentar esses lugares depois de
adultas, ou no maximo, na adolescéncia.

Acho questiondvel, pois pode influenciar negativamente as criangas.

E algo errado, pois essas religides ndo sdo boas para criancas.

15.  1.8. VOCE ACREDITA QUE HA RESISTENCIA ENTRE OS COLEGAS
PROFESSORES EM DISCUTIR RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA?

Marcar apenas uma oval.

Sim, e isso é um problema que precisa ser enfrentado com formagao e diédlogo.
Alguns resistem, mas a maioria € neutra ou indiferente.

Sim, porque muitos veem essas religides como algo negativo ou sem
importancia.

Ha resisténcia porque séo religides que realmente ndo combinam com o
ambiente escolar.

N&o so6 ha resisténcia, mas ha colegas que consideram essas religides como
"coisa do demonio".

https://docs.google.com/forms/d/1pMSZ_rmc5NgPbV1CgOmD8F_TUTGSsOjnmAImQzenRVs/edit 10/15
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16.  1.9. NA SUA OPINIAO, EXISTE RACISMO RELIGIOSO?

Marcar apenas uma oval.
Sim, e ele se manifesta contra as religides de matriz africana e periféricas,
sendo uma heranga colonial que associa espiritualidade negra a inferioridade.
Existe preconceito, mas ndo necessariamente racismo religioso.

Acredito que ha conflitos, mas sdo mais por diferengas teoldgicas do que por
racismo.

Existem exageros, pois toda religido sofre criticas.

Nao, as pessoas s6 reagem naturalmente ao que é "errado" ou "perigoso".

17. 1.10 DENTRO DA PROPOSTA DE ENSINO BILINGUE DEVE-SE ABORDAR A
TEMATICA DE RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS?

Marcar apenas uma oval.
Sim, pois deve refletir a diversidade cultural e religiosa do mundo, preparando
os alunos para o didlogo global.

Pode abordar, apresentando as religides ndo cristds como parte da cultura
geral, sem aprofundamento.

0 foco deve ser no ensino e dominio da lingua adicional, mas pode incluir
mencdes superficiais a outras religides, desde que ndo conflitem com as crengas
majoritarias da comunidade escolar.

N&o é necessdrio, pois a educagao bilingue deve priorizar a construgédo de
conhecimentos Uteis ao mundo moderno, evitando temas polémicos, especialmente
religides ndo cristas.

Jamais, pois a educacgéao bilingue deve reforgar valores cristdos, pois essas sao
as préaticas culturais dos ocidentais, além que, abordar outras religides pode
confundir os alunos.

2.0 DIMENSAO RELIGIOSA

Nessa se¢do vamos perguntar sobre seu conhecimento da religiosidade afro-brasileira,
em especial, sobre a Umbanda.

https://docs.google.com/forms/d/1pMSZ_rmc5NgPbV1CgOmD8F_TUTGSsOjnmAImQzenRVs/edit 11/15
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18.  2.1. 0 QUE E UMBANDA?

Marcar apenas uma oval.
Uma religido brasileira de matriz africana, que mistura espiritualidade, cultura e
caridade, com forte influéncia indigena e crista.
Uma religido como qualquer outra, mas que nao faz parte da minha crenga.
Uma pratica espiritual que alguns consideram folclore ou supersti¢ao.
Uma religido que mexe com coisas ocultas, mas ndo sei explicar bem.

Uma religido perigosa ou ligada a coisas negativas.

19.  2.2. 0 QUE E MACUMBA?

Marcar apenas uma oval.
Um termo genérico e muitas vezes pejorativo usado para se referir a rituais
afro-brasileiros.
Uma forma de magia ou ritual, mas ndo sei exatamente o que significa.
Uma prética associada a feitigaria ou coisas misteriosas.
Um tipo de bruxaria que faz mal aos outros.

Coisa do demdnio ou magia negra

20. 2.3.0 QUE SAO OS ORIXAS?

Marcar apenas uma oval.
Divindades que representam forgas divinas, da natureza e aspectos humanos,
cultuadas em religides como Candomblé e Umbanda.
Entidades espirituais de algumas religides, mas ndo as conhego bem.
Espiritos ou deuses de cultos africanos, diferentes dos santos catdlicos.
Forgas sobrenaturais perigosas que devem ser evitadas.

Demoénios ou entidades malignas disfargadas.

https://docs.google.com/forms/d/1pMSZ_rmc5NgPbV1CgOmD8F_TUTGSsOjnmAImQzenRVs/edit 12/15
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21. 2.4.0QUEE EXU?

Marcar apenas uma oval.
Uma entidade importante na Umbanda e no Candomblé, que atua como
mensageiro e guardido, muitas vezes mal compreendido.
Um espirito que alguns cultuam, mas néo sei bem sua fungéo.
Uma entidade que mexe com coisas perigosas ou ruins.
Um espirito maligno que causa confuséo e problemas.

O préprio diabo ou um deménio

22. 2.5.0 QUE E UM TERREIRO?

Marcar apenas uma oval.
Um local sagrado de culto das religides afro-brasileiras, onde se realizam
cerimonias, dangas e atendimentos espirituais.

Um lugar onde se praticam rituais de religides africanas, mas nao conhego
bem.

Um espago de reunido para coisas esotéricas ou misteriosas.
Um lugar onde se fazem rituais estranhos e perigosos.

Um lugar de feitigaria ou coisas ruins.

23.  2.6. 0 QUE E PAI/MAE DE SANTO?

Marcar apenas uma oval.
Lider espiritual, guardido de saberes ancestrais afro-brasileiros, que conduz
ritos, oferece acolhimento comunitério e preserva tradigdes religiosas afro-brasileira.

Uma pessoa que comanda terreiros de Umbanda ou Candomblé, mas nédo
conhego bem suas fungdes.

Alguém que faz "trabalhos espirituais", mas nédo sei se é algo positivo ou
negativo.

Um charlatdo que se aproveita da fé alheia para ganhar dinheiro com
superstigoes.

Um servo do demdnio que promove rituais perigosos e contrarios a Deus.

https://docs.google.com/forms/d/1pMSZ_rmc5NgPbV1CgOmD8F_TUTGSsOjnmAImQzenRVs/edit 13/15
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24. 2.7.0 QUE E UM DESPACHO OU TRABALHO?

Marcar apenas uma oval.
) Uma oferenda ritualistica com elementos naturais (ervas, velas, alimentos) para
fins espirituais, como cura ou equilibrio, seguindo tradi¢gdes ancestrais.
Um ritual que nao entendo muito, mas que faz parte de algumas religioes.
Algo que parece magia ou feitico.
Uma forma de manipulagéo espiritual perigosa ou ilegal.

Bruxaria ou coisa do demonio.

25. 2.8. 0 QUE E UMA GIRA?

Marcar apenas uma oval.
A cerimonia sagrada da Umbanda onde se celebra a espiritualidade através de
dancas, cantos e incorporagdes.
Um ritual religioso da Umbanda, mas nao conhego os detalhes.
Uma festa ou reunido de pessoas em terreiro.
Um ritual estranho onde as pessoas ‘perdem o controle'.

Uma sessdo de magia negra ou feitigaria disfargada.

26. 2.9 UMBANDA E CANDOMBLE SAO A MESMA COISA?

Marcar apenas uma oval.
Néo, sdo religides distintas com diferentes origens, rituais e estruturas, embora
compartilhem raizes africanas.
Tém algumas semelhangas, mas néo sei explicar as diferencgas.
Acho que séo variagdes da mesma coisa.
Sé&o religides primitivas que seguem a mesma légica.

Sao todas da mesma religido, s6 que com nomes diferentes para enganar as
pessoas.

https://docs.google.com/forms/d/1pMSZ_rmc5NgPbV1CgOmD8F_TUTGSsOjnmAImQzenRVs/edit 14/15
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3.0 Para finalizar!
Essa é a ultima etapa dessa pesquisa. Fique a vontade para contribuir.
27. 3.1 Aponte suas preocupacdes/duividas/interesses/medos relacionados ao

tema da Umbanda ou as praticas educativas que tragam discussdes sobre a
religiosidade afro-brasileira.

Ha algo que vocé queira mencionar que nao perguntamos? Ou deseja fazer uma
contribuicdo que ache importante.

Este conteldo ndo foi criado nem aprovado pelo Google.

Google Formularios

https://docs.google.com/forms/d/1pMSZ_rmc5NgPbV1CgOmD8F_TUTGSsOjnmAImQzenRVs/edit 15/15
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Questionario Pés-formacao

Prezada Educadora

Convido vocé que participou da formagao "Saravd na Escola Bilingue: Em quantas linguas
eu falo o meu Axé?" a responder a pesquisa pds encontro para elaboragéo de artigo e

produto educacional para o mestrado do MEPLEM/UEL, conforme ja autorizado no
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE).

Demais informagoes

o Liberdade para ndo responder a perguntas constrangedoras;

¢ Sigilo e seguranga de documentos e midias;

» Confidencialidade, protegdo de imagem e ndo estigmatizagao;

* Assisténcia em caso de qualquer dano decorrente da participacéo;
e Divulgagéo publica dos resultados de forma ética;

e Respeito a valores culturais, sociais, morais, religiosos e éticos.

Obrigado.

1. 1.1 Sobre o racismo religioso - apds a formagéo - vocé compreende que:
Marcar apenas uma oval.
Sim, ele existe e é uma manifestacdo da heranca colonial que associa

espiritualidade negra a inferioridade.

Acho que existe, mas ainda vejo a questdo mais como preconceito do que
racismo.

Acredito que toda religido sofre criticas e perseguigdes, mas por diferengas
teoldgicas, ndo por racismo.

As criticas sobre as religides afro-brasileira sdo consequéncia da reagdo sobre o
que é errado ou perigoso, e ndo racismo.

https://docs.google.com/forms/d/1IdMKWusLjaNvDly5lld_ZU98THWT8FU9Zobrq9AoVno/edit 1/5
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2. 1.2 Sobre o multiculturalismo critico - apés a formagéo - vocé compreende que o
ensino bilingue pode (e deve) abordar a tematica das religioes afro-brasileira?
Marcar apenas uma oval.
Sim, é uma 6tima forma de refletir e inserir a diversidade cultural e religiosa do
mundo na educagéo bilingue.

Até pode, mas sem se aprofundar muito, apresentando as religides néo cristas
como parte da cultura global.

N&o vejo como necessario, assim evitamos temas polémicos enquanto
priorizamos a construgdo de conhecimentos uteis ao mundo moderno.

Desnecessdrio. O ensino bilingue é ocidental e deve reforgar valores cristéos,
sem confundir os alunos com outras religides que nao sao praticadas na escola.

3. 1.3 Sobre o estado laico - apés a formagdo - vocé participaria, dentro da escola,
de alguma manifestacgao religiosa de matriz africana?

Marcar apenas uma oval.
Claro, seria um ato de respeito e valorizagé@o dessas religides.

Acredito que sim, mais pela diversidade religiosa e porque estou mais tolerante.

Provavelmente ndo. Por ndo me identificar com essa fé ou ndo achar necessario
esse tipo de engajamento.

Nao, pois nao concordo com essas manifestagoes, principalmente na escola.

https://docs.google.com/forms/d/1IdMKWusLjaNvDly5lld_ZU98THWT8FU9Zobrq9AoVno/edit 2/5

143



144

27/01/2026, 13:13 Questionario Pés-formacao

4. 1.4 Sobre as politicas publicas voltadas a superagao do racismo - apds a
formacgéo - vocé aceitaria participar de uma formagao docente que abordasse
mais as religides afro-brasileiras?

Marcar apenas uma oval.

Com certeza, é urgente combater o racismo com agdes e formagdes que
promova o respeito a diversidade e o multiculturalismo na escola.

Participaria sim, sem problemas, desde que fosse oferecido pela secretaria de
educagao.

Talvez, iria depender muito do foco da formagéo, e também se fosse ou ndo
obrigatério.

Néo, pois ndo concordo com a legitimidade ou necessidade dessas tematicas
(religides) em nossas escolas.

5. Na formagao docente, referente ao modulo "Umbanda, Educagao Bilingue e os
MultiCulturalismos", como vocé classifica a importancia do assunto:

Marcar apenas uma oval por linha.

Sem Pouca . Bem Muito

. i . . Mediano | .
importancia importancia importante  importante

Como

docente

em

uma

unidade

bilingue

https://docs.google.com/forms/d/1IdMKWusLjaNvDly5lld_ZU98THWT8FU9Zobrq9AoVno/edit 3/5
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6. Na formagao docente, referente ao modulo "Vocé fala macumbeis? Conhecendo
a Umbanda, suas palavras e conceitos’, como vocé classifica a importancia do
assunto:

Marcar apenas uma oval por linha.

Sem Pouca . Bem Muito
: A : . Mediano | .
importancia importancia importante importante
Como docente
em uma
unidade
bilingue

Como
individuo na
sociedade
(acréscimo de
conhecimentos
que eu nao
possuia)

7. Nasua avaliacao, essa formacgao é importante para os demais professores da
rede municipal de educagao?
Sendo 0 (nada importante) e 05 (muito importante)

https://docs.google.com/forms/d/1IdMKWusLjaNvDly5lld_ZU98THWT8FU9Zobrq9AoVno/edit 4/5
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8. Qual é a suareligiao?
Marcar apenas uma oval.
_) Catdlica
Evangélica/protestante
Espirita (Kardecista)
) Umbandista/Candomblecista

) Ateia/agnéstica/sem religido

) Outro:

9. Deixe aqui suas sugestdes ou comentarios sobre a formagao. Sinta-se livre para
fazer seus apontamentos.

Este contetdo ndo foi criado nem aprovado pelo Google.

Google Formularios

https://docs.google.com/forms/d/1IdMKWusLjaNvDly5lld_ZU98THWT8FU9Zobrq9AoVno/edit 5/5
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APENDICE 03 - TCLE

27/01/2026, 13:05

1.

Questionario pré-formacéo

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) ¥
Tempo médio de leitura: 5 minutos
Prezado(a) educador(a):

Gostaria de convida-lo (a) para participar da pesquisa “SARAVA NA ESCOLA
BILINGUE: EM QUANTAS LINGUAS EU FALO O MEU AXE?: Uma proposta de
formacéao docente frente ao racismo religioso”, a ser realizada no Mestrado em
em Letras Estrangeiras Modernas, sob a orientacdo da professora Dr. Michele
Salles El Kadri. Este estudo tem como objetivo analisar como docentes de uma
escola publica bilingue, atuando sob uma perspectiva de interculturalidade
critica, compreendem, interpretam e (como) ressignificam a proposta de
introdugao da religiosidade afro-brasileira e do racismo religioso em curriculos
interculturais apds participarem de um espaco de formagao em relagdo ao
tema.

A pesquisa é de natureza qualitativa, com abordagem interpretativista.
Participam do estudo professores atuantes da escola bilingue publica de
Ibipord, cujas respostas ao questiondrio e movimentos retdricos seré@o
analisados a partir de questionarios e gravagdes de encontros formativos.

A escolha do municipio deve-se a sua trajetdria inovadora no ensino de LI nos
anos iniciais, a implementagéao da escola bilingue e a abertura para parcerias
com a universidade. A andlise dos dados sera conduzida pela Analise de
Conteudo (Bardin, 2011), buscando evidenciar como os professores
compreendem, interpretam e (como) ressignificam a proposta de introdugédo da
religiosidade afro-brasileira e do racismo religioso em curriculos interculturais.

Espera-se, com a pesquisa, contribuir para a formagao continuada em servigo

de professores atuantes na escola, promover reflexdes criticas sobre a pratica
docente e fortalecer a atuagao do professor como sujeito ativo na organizagao
didatica do ensino em relagdo a incorporacao de diversas narrativas.

No ambito académico, almeja-se preencher lacunas relacionadas a area da
pesquisa em produgdo de materiais didaticos na formagao de professores de
LI, propondo modelos de formagao que valorizem o protagonismo docente e
possam inspirar politicas educacionais em outros contextos.

Sua participagdo é muito importante e ela se dard da seguinte forma: Vocé
respondera a um questionario anterior a formagédo. Em seguida, podera
participar de formagao sobre a Umbanda, sendo apoiada por um e-book
construido, e posteriormente a um questionario pos formagao.

Esclarecemos que sua participagéo é totalmente voluntdria, podendo recusar-se
a participar, ou mesmo desistir a qualquer momento, sem que isto acarrete

https://docs.google.com/forms/d/1pMSZ_rmc5NgPbV1CgOmD8F_TUTGSsOjnmAImQzenRVs/edit 3/15
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qualquer 6nus ou prejuizo a sua pessoa.

Esclarecemos, também, que suas informagdes serao utilizadas somente para
os fins desta pesquisa e serdo tratadas com o mais absoluto sigilo e
confidencialidade, de modo a preservar a sua identidade. Vocé podera escolher
se quer usar seu nome real ou um nome ficticio.

Esclarecemos ainda, que vocé nao pagara e nem sera remunerado(a) por sua
participacdo. Garantimos, no entanto, que todas as despesas decorrentes da
pesquisa serdo ressarcidas, quando devidas e decorrentes especificamente de
sua participagéao.

Como beneficios, espera-se que a pesquisa possa a) propiciar espago de
formagao e desenvolvimento profissional aos professores participantes, b)
contribuir para o desenho curricular, pedagogico e com a insergao de propostas
interculturais; c) contribuir para o desenvolvimento e aprimoramento de
repertorio em relagao ao racismo religioso. Na esfera académica, espera-se
contribuir com as pesquisas na area de formagdo em contextos bilingues.

Em relagdo aos riscos, a pesquisa com questiondrios e gravagoes envolve
riscos relacionados a invasao de privacidade; perda do autocontrole e
integridade ao revelar pensamentos e sentimentos nunca revelados;
discriminagao e estigmatizagao a partir do conteudo revelado; divulgagao de
dados confidenciais (registrados no TCLE); ocupagéo do tempo do sujeito ao
responder ao questionario/entrevista; constrangimento em responder a
questdes sensiveis, e nesta pesquisa, especificamente, pode haver
constrangimento dos participantes em expor informagdes relacionadas ao seu
processo de desenvolvimento profissional no periodo de realizagao dos
encontros formativos.

Em virtude da existéncia dos riscos acima descritos, eu, pesquisador privado,
me comprometo a:

a) garantir ao participante liberdade para ndo responder a questdes que ele/ela
considere constrangedoras;

b) proteger com sigilo a integridade dos documentos (questionarios e TCLEs
assinados), impossibilitando sua violagéo (danos fisicos, copias, rasuras,
vazamentos);

c) assegurar a confidencialidade e a privacidade, a protegdo da imagem e a nao
estigmatizagao, ndo utilizando as informagdes em prejuizo moral ou financeiro
dos participantes;

d) garantir o direito a assisténcia integral aos participantes que vierem a sofrer
qualquer tipo de dano, previsto ou ndo, no termo de consentimento, e resultante

https://docs.google.com/forms/d/1pMSZ_rmc5NgPbV1CgOmD8F_TUTGSsOjnmAImQzenRVs/edit 4/15
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de sua participacgao;
e) divulgar publicamente os resultados;

f) respeitar os valores culturais, sociais, morais, religiosos e éticos dos
participantes.

Enfatizo aos participantes a importancia de guardar em seus arquivos uma
copia dos documentos eletronicos (TCLE assinado e questionério respondido),
e reitero meu compromisso em manter estes dados em sigilo, bem como em
fazer qualquer contato com o participante apenas de modo privado, garantindo
a confidencialidade entre os participantes e o pesquisador.

Os dados gerados por interesse desta pesquisa (gravagoes e transcri¢gdes de
entrevistas individuais e coletivas, gravagdes dos encontros formativos, e
quaisquer outros recursos multissemidticos coletados/gerados durante a
intervengao) ficardo arquivados em midia digital (arquivo .mp3 e/ou .mp4 e
.pdf), em posse do pesquisador, podendo a qualquer momento requisitar seu
compartilhamento.

Caso vocé tenha duvidas ou necessite de mais esclarecimentos podera me
contatar, portanto, seguem aqui minhas informagdes de contato: Antonio Prata
Neto, e-mail prataneto@gmail.com ou procurar o Comité de Etica em Pesquisa
Envolvendo Seres Humanos da Universidade Estadual de Londrina, situado
junto ao prédio do LABESC - Laboratério Escola, no Campus Universitario,
telefone 3371-5455, e-mail: cep268@uel.br.

Este termo devera ser preenchido em duas vias de igual teor, sendo uma delas
devidamente preenchida, assinada e entregue a vocé, ou assinado digitalmente
por meio de aceite a pergunta abaixo, e enviado por meio de copia digital se
desejar.

Ibipora, 18 de setembro de 2025.

Marcar apenas uma oval.

Li o termo abaixo e aceito Pular para a pergunta 3

N&o aceito o termo abaixo / Nao desejo participar Pular para a pergunta 2

Obrigado

Aceitamos o seu desejo de ndo participar dessa pesquisa!
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